العبارات الخامسة 


بسم الله الرحمن الرحيم 


أنا مخلوق مِن العالم. إلا حين أكتبء فأنا أخلق العالم. 

أنا عبد الحقيقة والواقع, إلا حين أكتبء فأنا أخلق الحقيقة والواقع. 

لا خالق إلا الكاتبء ولا حُنٌ إلا الكاتب. 

ولولا عظمة مقام الكتابة لما كتب الله في كتابه “كتب ربّكم على نفسه الرحمة” فجعل نفسه كاتباً وكتاباً 
ومكتويا. 

ما عظم الكتاب إلا عظيم, 

وما دَمْ الكتاب إلا ذميم. 

اسقد تسن 2 القنانة 5 فنا : 

فالكتاب نور والدنيا ليل بهيم. 

لماذا أَوّل ما خلق الله القلم قبل خلق العالّم؟ لأن العالّم بدون القلم لا قيمة له. 

لماذا لم يذكر النبي خلق اللوح الذي كتب القلم عليه ما كتبه؟ لأن اللوح أجل من المخلوقات كلها. 

لماذا وصف النبي القلم بالكلام وفهم كلام الله؟ لأن القلم بدون عقل يخلق الفوضى., بينما القلم العاقل 
يخلق سماءً ما ترى فيها من فطور. 

هكذا وجدت الحياة بعد الانتهاء من البحث عن جوهرها: حين لا أنام أقراً. وحين لا أقراً أكتبء وحين لا 


حين تكون بالله لا تحتاج أن تفكّر. حين لا تكون بالثه, لن ينفعك التفكير. التفكير إلهام أو زيادة أو عبث. 
الكل ]ذا حضين» حدد مهال لمن 


فا لها م ةا 

قلت حضو الأحتمالات الممكتة الوقوع: ولو تاحكاسها العالية وخطوطها الواشعة. مفاذ) “كل أنقين ذاكفة 
الموع ةفاقث وائكة إما أننتضث قبلها؛ أو تفوت قبلك: او ثموتنا مها . لا يوحد اعمال ران فالفقل :هنا 
قد حصر الاحتمالات. بالتالي, بداهة, القدّر لا يمكن إلا أن يكون أحد هذه الاحتمالات. فمن هذا الوجه, 
القدّر محصور وقابل للحصر. لكن من وجه آخرء وهو وجه الأنواغع والصور الممكنة؛ مثلاً كيفية موتك أنت 
اوسوف تنك ولصسطة زللنة: ومكافة وها الى ذلك فالعادةإنهذا وين قادل الكضين 1 الكنو: 
والممكنات من هذا الوجه غير متناهية أو تظهر هكذا لحدود النظرة البشرية من حيث قدراتها الطبيعية. 
فالعقل من وجه يحصر القدّرء ومن وجه يعجز عن حصر القدّر. وهذا شاهد آخر على برزخية العقل, 
ونفس كلمة “عقل” تكشف عن البرزخية والوسطية: لآن العقل لا يكون عقلاً إلا إن عقل بين شيئين ومنه 
العقال الذي يعقل الناقة بالشجرة ويربط بينهما. فالعقل حاكم ومحكومء قادر وعاجزء مهتدي وضالء: في 


الشئ الإنساني بالخاصّية: هو ما لا يكون ماذياً ولا قابلاً للتكرار ولا داخلاً تحت الكمّية. 
التقنية, لا تكون ذات خاصّية إنسانية, لأن التقنية مادّية وتكرارية وتتعامل بالكمّية. 
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إذن» الشئ الإنساني والشئ التقني لا يكونا إلا متعارضان. ومن هنا “لا إنسانية” التقنية والتكنولوجيا. 
وهذا أحسن ما في التكنولوجياء لأنها تُعتَي الانشبان عن الخروج عن إنسانيته وفعل ما لأاختنا سنت مه 
جوهره وخاصيته. التقنية من أكبر النَعم على الإنسانية, لأنها تفْرغ الانسان لتفعيل إنسانيته وخواصه 
الذاتية وماهيّته الجوهرية: بدلاً من الاضطرار إلى القيام بأعمال وأشغال لا إنسانية. بالتقنية تتكامل 
الإنسانية وتُشْعٌ ضوءا أقوى وأبهى. معاداة التقنية لأنها غير إنسانية» غباء صرف ونقض للشئ الذي 
أعطى التقنية قيمتها في بادئ الأمر. 


نواية التجزاق تمس في اننا با. ولذلك ليس المهم أن تجريء المهم أن تجري إلى نهاية الدنيا “ذلك هو 


الفوز العظيم”. 
هذه فائدة استفدتها من منام رأيته قيل قليل. 
من مدام رايية فيل فل 


الفائدة من قزاءة كتب الآخرين هي أن تقر كتاب نفسك. أآما ل سنارت قراءة كتن الأخوين حههانا 


وففاتعاً لك من قراءة كتب نفسك فعدم القرآءة لعله يكون خير لك. القراءة من القرء وهو الجمع, لآن القراءة 
ما جمعك على نفسك لا ما فرّقتك عنها. 


من أحسن أوقات الكتابة وأحبّها إلي» بعد الاستيقاظ مباشرة. حتى قبل أن أقوم من السرير» بل قبل أن 
أستوي قاعدا. لا أعلم سرّ ذلك بعدء لكن لعل الرحلة في عوالم النوم لها علاقة بالأمر. 


5 تعلّمته من أمّي: تعظيم العلم والجدّية في الالتزام بالدوام الرسمي. وكانت دائماً تُكرر لنا بيتاً لم 
أعرف قائله إلا لاحقاً “العلم يرفع بيوتاً لا عماد لهاء والجهل يهدم بيوت العنّ والكَرَم”. 
أهذ ها تعامتة فق آنني» تتبتطيع الحصيول هلق كلما تتكيلة ودرودة إن شنت: 
وقانان سان نوه كل السساف 
ولاايغلب هاقان الحستتان إلا أتهما له يجبرونا على ا دين أن مذهب كان»«يل تكرونا أحرارا تناف 
لنفكر ها قشاء ونقول :ها تشاء وتفمل تفوييا كلما نشاء”(أقدل تقوويا اها هنا تخالت القانوة 
الجنائي مثلاًء وحتّى هذا كانوا يسمحون لنا إن شئنا فعله لكن في السرّ مثل العلاقات بالنساء أو شرب 
الكحول؛ إن شئنا طبعاً). 
قد تربّيت على الحريّة, وعلى الفردية. ولا أستطيع ولا أريد أن أستطيع نقض ما تربيت عليه. تربيت أن 
أكون فاسقاً إن شئت وأكون تقيّاً إن شئت. والحمد لله على ذلك و”ربٌ ارحمهما كما ربّياني صغيرا”. وآل 
أفري وإنخواتي يفضل الله إلى:طريق أكثره الضلاة والشلاة نيما الكثيو جد من :أصكاينا مدن جيره 
أهله على “الدين” و “التقوى” و “الالتزام بالعادات الاجتماعية والقانونية ولو كانت جائرة”, هؤلاء انتهى 
كم الأر إل العرية والجالة والخوج عن القانون الي تلفي النها رعو لشفالة: 

إن كنت مقامراً: فراهن على صلاح الحرّ في الصغر» وراهن على فساد المستعبد في الصغر. وإن كنت 
ار رد سكم ا و د ن شاء الله. 


(وجاوزنا ببني إسرائيل البحر» فأتوا على قوم يعكفون على أصنام لهمء قالوا “يا موسى اجعل لنا إلهاً 
كما لهم آلهة” قال “إنكم قوم تجعلون”.) 

أقول: آزاذوالأضتاح وهدي شهود الله في الفين حصراء لأثهم لم يتجاوزوا البحر بأنفسهم بل جاوز 
غيرهم بهم البحر. ولو جازوه بأنفسهم لما اتخذمًا الأصنام. من لا يعرف نفسه ينفسه, قبا تقر 


الشئ خبر أو أمر. 

الخبر يفترض الحقيقة, فإن ثبت بطريق ما عدم الحقيقة أو التشكيك الصحيح فيهاء سرى ذلك إلى 
الخبر وقيمته. 

الأمِن مقتركن المفيفة والاوتطامة كات كيدا نتفكن الشفيفة اينقت المدة سقط الأنوجتدز ذلك 
الثيوت. 

ما افترض شيئاً تغيّر بتغيّر ما افترضه. 


يمكن تغيير ما اعتادته النفس في الصّفْرء بالدعاء والتأمل والشجاعة والصبر. 

الدعاء حتى يغيّر الله بك ويعينك ويثبّتك ويقوّيك ويتجلى بكمالاته فيك. 

التآمل حتى ترى نقصك وكمالك والطريق الجابر لنقصك. 

الشجاعة حتى تقرٌ بنقصك وقصوركء وحتى تتجراً على التغيير الذي هو قتل نفسك والثقة بأن الله 
سيحييك من جديد. 

الصبر حتى تتحمّل آلام التغيير النفسية والاجتماعية» فلا توجد ولادة طبيعية بغير آلام قاسية. 


ليست القضية المطالبة بحرية الكلمة. القضية تحديد كيفية تفعيل حرية التكلم, وحمايتها من الأعداء ومن 
كل سيان التكثم: 


هاضق على" لقاو فل الفا 


المشتيئ؟ السذة, الأرادة. (عن الله تهالى): المكنيكة منتعلقة أو تشمل كل الاحتشالاث. الإمكافية للخلق: 
السنّة تشمل المشيئة المعيّنة التي فطر الله عليها عوالم الخلق هذه. الإرادة تشمل كل فعل من الله يحدثه 
في عوالم الخلق. فالمشيئة في الذات الإلهية» والسنة في عوالم الخلق, والإرادة هي تدخّل الله في عوالم 
الخلق. العبد لا شأن له بالمشيئة» وأمّا السنة فشأنه أن يعلم ما هي ويفهمهاء وأما الإرادة فهي متعلقة 
بالدعاء والرغبة إلى الله. فمن هذه الحيثية-أي الدعاء-يكون اسم الله الأعظم هو “فعّال لما يريد”. فالدعاء 
يكون هكذا: اللهم إِنك فعّال لما تريد فهبني ما أريد. المشيئة تُوسّع الخيالء والسنة لا تختصٌ بدين دون 
دينء أو قوم دون قومء بل كل العلماء يمكن أن يطلعوا عليهاء وآمًا الإرادة فهي لعباد الله ومن يدعونه 
فقط. فخاصية المؤمنين هي الإرادة. الإرادة هي وجه الله الذي يشرق به على عباده المخلصين. 


(يريدون وجه الله). 
إذا لإغقرناالكال هوشي الشعية القلسة لق شق العامل تكرق فى مال القسسة الناطدي والشكون 


الظاهريء فعندها يُعتَيّر الخيال شيطانء والتفكير شيطانء والرغبة شيطان:ء لأن هؤلاء يقطعوا طريق 
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المتكيكة ويد فهو إلا الشركة والشلون ولعي في لمكافاك زان هبون مخدرد ةيل الإختادق الداتي فى 
العضيرة الأحدية المظلقة "فا لأحدنة الدئ هي حوهر المع تاهيه الصورية الضوزة هي تحوين الله في 
فقا قي لوو املق دي كر | ولكن هته المبورة في جز درن الكل:| وسكا دي ذلك ترق 
وتكرب وتشكق موا كاد هده الصورة. لخادل كع فى وح للا رانين :دي المفترق والدرت 1 القامن 
في المشرق والمغرب تلوٌ وتغيّر وانحدار وتقلب. فهو تقلب في الساجدينء لأن كل ما سوى الله ساجد لله 
بدرجة من الدرجات. فيوجد قيام في الله. ويوجد تقلب في الساجدين. طبعاً التقلّب في الساجدين هو 
اسم الحالة التي يكون عليها الواعي لحقيقة أن “كل ما سوى الله فهو ساجد لله” وأمّا غير الواعي لذلك 
فإن اسمه يكون “استهوته الشياطين في الأرض حيران”. فالتقلّب للعرفاء والأستهواء للأشقياء. وذلك قال 
للنبي “الذي يراك حين تقوم؛ وتقلبك في الساجدين”. وعي المتأمل هو الفرق في كيفية ظهور الحقيقة له, 
ولون اللاء :(العقنقة) هو لون الوعاء (قلن الخامل إندولا نكلو | كسان ميخ كرنة مكزرها تهت اذ هذه 
الأبنماء:فهق إننا. راغي 'بجوخرية الله وصورية ما هذ مرو إخا اهل يذلل.رو لواضي إما ااه ممكنييتك 
بالسكينة المطلقة أو متقلب في الساجدين: والغير واعي إِمّا استهوته الشياطين فهو حيران: وإمّا عابد 
أصنام يستمسك بصورة ولا يريد غرويها وهيهات هيهات لما توعدون “وسيعلم الذين ظلموا أي منقلب 


خروها :| ندع علماه الخ ف شوهله اأعوواه لفقي نزو سدق لى ونا تامو شدي على انين قرا 
بحتة لكان أعظم وخير وأجمل. ولا قوة إلا بالله. 


كلخرطلة حت كفن اندربهة» الكلية نؤادقا قري الكو نكمتا "قبل مخواك عدت كل شير" الكق 
وضعتها هنا “أخير”. فمن الواضح أني زللت في التعبير أثناء كتابة اقتراح في تغيير علم مثل أصول 
الفقه: ولعلٌ الله أوقعذي في ذلك تنبيهاً لنا على التواضع وعده التساهل في اعتيار ها آأسسنه الأوائل 
يحتاج إلى تغيير بسهولة ولامبالاة. فتأمل ذلك ولا تستعجل. 


بالمناسبة: لن أقوم بتغيير كل ما أراه يستحق التغيير الآنء لأني أريد ترك الأغلاط أو ما يبدو أنه أغلاط 
النقل السريع للمكتوبات. وهذه الكتب إثارة للعقول أكثر من كونها تحديد دقيق للعلوم, وسياتي إن شاء 


علامة الذاكرين: أنّم إخوان ولو كانوا من أقوام مختلفة. ولا يوادون إخوانهم بالدم لو كانوا من الغافلين. 
أساس العلاقات عند الله هو الروح. وليس للجسم إلا تأثير ثانوي هذا إن كان له تأثير أصلاً. 


تغرف :31 السيطاة قن امنتدوة عل اك عترها ل فكو بن المتفشقن لذكن الله وما سحتي امستهراة 
الشيطان؟ يعني استغراقك في الكثرات الصورية وعبادتك للتعيّنات الجزئية» وبهذا سثهان وتتعذب 
وتنحرم ما دمت حياً. نعم قد تضحك قليلاً-عندما تكون الصورة التي تعبدها مشرقة-ولكنك ستبكي كثيراً 
عندما تغرب هذه الصورة ويتجلّى لك الله في صورة أخرى تُنكرها. وأمّا المتعشقين لذكر الله فلهم حياة 
دائمة وفرحة تامّة لأنهم لا ينكرون الله في أي صورة يتجلّى لهم, والله لطيف بهم. 
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خذوا ظاهرهم وانفخوا فيه باطن روحكم. إنما الظاهر تمثيلء وقد أعطاكم الله علم التأويل. 


لو كان الإنسان حيوان في الأصلء فما باله لا يتصرّف كالحيوانات. الحيوان لا يقتل أخوه, والحيوان له 
طعام معين لا يستطيع أن يأكل غيره وهو لا يأكل ما يضرٌ بصحته؛ والحيوان لا يعرف التفاخر الظاهري 
والكبرياء النفسي. الإنسان غريب في الجسم., بدليل أنه لا يحسن التصرّق بالجسم إلا بعد تعلم كثير 
وجهاد طويل. وحتى الخبراء بالجسم قد يكونوا من المسيئين له. الإنسان لا يتصرّق كالحيوانء ولكنه 
يتصرّف كالإله. فغروره غرور متأله وليس متوحش. الإنسان إله ساقط يريد أن يستعيد مركزه مهما كلف 
الأمر. الإنسان خليفة الله. فالثه هو الأصيل والإنسان هو البديل. 


كاري كبرق امعظن الناسس ا فنوا حا قوع :اله فتسدليم الله كحو لنقلقة: حفل تتعقيى رهبا فيد شن خياد 


لعل أكثر جنايات الناس النفسية والاجتماعية والسياسية, تضرب جذورها في ضلالاتهم الدينية. حتى 
لو الحدواء فقد يُلحد الملحد لكنه يأخذ أنماطاً دينية في إلحاده؛ ويُترجم بعض ال مقالات الدينية إلى صورة 
إلحادية. الدين كما قال الله (يهدي به كثيراً ويضلٌ به كثيراً) فما هو هداية محضة: لا مباشرة ولا غير 
منافدية 


دؤاسة الكثن ونقدها قو حنة العرفاء وسلة نين العفاذدوبات الكين للستماء: 


دراسة كتاب الله هو العمل الآهم والأكبر والأعظم في كتاب الله. وهو الكعبة التي يطوف حولها كل شئ 
آخرء وهو الآصل الذي يتفرّع عنه كل شئ آخر. 

من المفككرين من يعيش بأسلوب راقي (يقراً-يكتب-يحلل-وينقدء يتقلل من الدنيا وما أشبه) فتنشاً لديه 
أفكار وتصوّرات نتجة لهذا الأسلوب في العيش. فيغفل عن هذه الحقيقة» ويعتقد أن العيش السعيد هو 
نتيجة لهذه الأفكار والتصوّرات: هو يعيش بطريقة وأسلوب راقي وهذا الأسلوب ولّد فيه الفرحة والسعادة 
والرضا. ثم من ثمار هذه الطريقة في العيش تولدت لديه أفكار وظنون» فينسى ويلخط الأمورء ويبداً 
يدعو الناس إلى هذه الآفكارء ويظن أنهم لو قبلوا منه هذه الأفكار فهم أيضا سيعيشوا بفرحة وسعادة. 
وهذا خلط كبير ومهم جدًا. أسلوب العيش هو سبب الفرحة وما الأفكار إلا أمور ثانوية فرعية. فالأصل 
أن تدعوا إلى الأصل. يعني لا ترهق نفسك بالدعوة إلى أفكار في حين أن سبب فرحك هو أسلوب عيشك 
وليس أفكارك. الطريقة هي الآصلء الفكرة فرع. (وأن لو استقاموا على الطريقة لأسقيناهم ماءً غدقا). 
تأمل كيف أن الإستقامة على الطريقة أولاء ثم الماء (الذي هو الحياة والروح والفرحة) ثانيا. فمن العبث 
ومضيعة الجهد والوقت أن ترغب في أن تسقي ناس لا يستقيمون على نفس طريقتك. (إن الله حرّمهما 
على الكافرين) كما قال عن ماء الجنّة ورزق الأولياء الروحانيين. ادعوا إلى الطريقة أكثر من المباهاة 
بالماء. فإن معدة الكافر (بطريقتك) لن تستسيغ هضم ماءك. والله يتجلى لكل سالك بحسب طريقته. 
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(ولكل وجهة مولّيها) فالذين يسيرون على غير طريقتك الله يتجلّى لهم بتجليات غير تجلياته لك. فعندما 
تعرض عليهم ثمرة تجليات الله لك فإن هذا على الأغلب لن ينفع في شئ. وقد-قد أحياناً-يتذوق طعم 
ماءك فيبدل طريقته. ولكن لا تُعوّل على الاستثناء كثيراً إلا في حالات خاصة نادرة تكون أنت على علم 
شخصي يمن ستسقيه ماءك» كمثل عشيقتك إذَا أحببت أن تكون مخلصة تامّة لك وفانية فيك فعئدها 
ستمتقن ارك عله الكعلن و[ كانت وطن غير ريه دوا لبه الطريقة ثم الفكرة. الطريقة ثم 
الحقيقة. الوعاء ثم الماء. وعلى الله فليتوكل المؤمنون 


ذكر الله هو المحصلة النهائية لكل سعي في الحياة-في كل حياة. على ما أظن. 


(يذكرون الله قياماً وقعوداً وعلى جنويهم) - (دعانا لجنبه أو قاعداً أو قائماً). 

لاحظ أنه في الذكر بداً بالقيام إلى الجنوب. ولكن في الدعاء بداً بالجنوب إلى القيام. لماذا؟ 

هذا بسبب اختلاف الحالات النابع من اختلاف المقامات المتفرع عن اختلاف التجليات. ففي الدعاء 
عندما يمس الإنسان شر أو نقص أو سوءء فالحالة تكون هابطة والطاقة قليلة» فيكون الإنسان مهدوداً 
على جنبه. ثم يبدا مدد الطاقة والقوة الإلهية يتدفق فيه فيقعد ثم يقوم نشيطاً واثقاً ظافراً. وأمّا في 
الذكرء فالحالة تكون عالية فهذا الإنسان يرى نفسه يملك من القوة والمكانة ما يظنّ أنه يجعله مؤهلاً لأن 
يذكر الله تعالى رب العارشء فيبداً بالذكر قائماً؛ ثم مع توالي تجليات الله القهارية عليه يبداً يشعر بثقل 
التجلي عليه, ويبدأً ينحسر وجوده وشعوره بذاته فيقعدء فيزداد التجلي بالأحدية المطلقة فيستلقي على 
حتنية: ويرئ أنه لا حول لةولاقوةان اذاهو الزمو اليهيد لا إله الإافنق “فو لأول :واككن والظاهن 
والباطن” ثم يبد التجلي الذاتي الشمسي يحتجب وراء التجلي الأسمائي ثم الأفعالي وهكذا يعود 
الإنسان قاعداً ثم قائماً وهكذا. فالقيام يكون عند تجلي الأفعال الإلهية» والقعود يكون عند تجلي 
الأسماء الإلهية: وعلى الجنوب تكون عند تجلي الذات الإلهية. لأن الله يفعل بالإنسان-يواسطة-كما شق 
البحر بعصا موسىء ولذلك يتحرك الإنسان عندما يكون التجلي عليه هو تجلّي أفعال الله, وعندما يدرك 
الإنسان أن الأسماء الحسنى هي التي تُسيّر كل شئ في عوالم الخلق فعندما يقعد ويشاهد ويتأمل 
في هذا التدبير والتسيير والتصريف الذي تقوم به الأسماء الإلهية» وعندما يكون التجلي هو بالأحدية 
بالقهارية التي لا تُبقي ولا تذر فعندها يستلقي على جنبه وهي حالة رمزية مثل النوم أو التسليم المطلق 
والتخلّي عن كل قوة بل ووجود أيضاً. (لن الملك اليوم. لله الواحد القهار). فذكر الله هو قوس النزول, 
والدعاء من الله هو قوس الصعود. فالذكر والدعاء هما تمام دائرة الوجود والخلود. 


كما أنه ماء واحد يتمثل في أشجار كثيرة» كذلك ذكر الله في القلب يتمثل في وضعيات وحركات 
جسمانية كثيرة. فليس لذكر الله طريقة محددة لا تجوز بغيرها. (واذكر ربك في نفسك, تيوق وخيفة 
ودون الجهر من القول) فالنفس هي مكان ذكر الله فهي بيت الله الذي يسكن فيه. نفوس الأولياء طبعاً 
وليس نفوس الشياطين بل حتى نفوس الشياطين هي بيوت الله باعتبار ما (فأينما تولوا فثمّ وجه الله) 
فتأمل وتذوق. 


استمع لكل ما يجري في نفسكء, حتى صوت أصغر فكرة وأصغر شعورء وانظر في أسخف تخيل. كن 
كسليمان الذي لم يشغله ملك الإنس والجن والطير عن أن يستمع لنملة ويقدرها حق قدرها. إن سليمان 
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لم يقل “الحمد لله” لأنه ملك الإنس والجن والطير ولكن نملة واحدة دفعته لشكر الله فافهم. وفي التوافه 
النفسية كيد اكير من غيرما كي بيكن الاحكان, لأ الحك واق القدى "ناف" مو ين عمل رنابة لزعي 
وهو حكم فاسد. 


(اذكر ربك في نفسك) و (في بيوت أذن الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه)» و (مساجد يذكر فيها اسم الله 
كثيرا). فإذن نفسك هي بيت الله والمسجد الحرام. وهذا مفتاح لغيب كثير في القرءآن. فاستفتح به 
خَزائن الآيات وأبواب:الأمكال: واعتبروابيا أوذي الأبصار والآلياب: 


الصبر الجميل هو أن تتصرّف كأنك راضي بالقرف الذي أنت فيه. وإنما سترضى به لأنك ترى أنه 
تجلي من تجليات الله لك (واصبر وما صبرك إلا بالله) و (فأينما تولّوا فثمٌ وجه الله). فالنظر في وجه الله 
في إحدى التجليات يجلب الرضا. ولكن فرحتك قد تكون في تجلي آخرء وما بين هذين تقع مراتب 
الأولياء. فمنهم من يرضى بكل تجلي ويفرح به» ومنهم من يرضى بكل مجلى ولكنه يدعو الله ليغيره عنه. 
وكلاً وعد الله الحسنى. 


اله العارفى هوي إلهاتريسلس إله المارفى تن الندى الهلده وله لظن هو هرشزة كن السماء: 


يوجد من المتكلمين من يسعى إلى تحطيم مباً القوالب الفكرية والأصنامء ويجتهد في أن يظهر أنه مجرّد 
وجود مبداً القوالب والمنظومات الفكرية إنما هو تصنيم وجهل ومخالف للحقيقة المتعالية وما أشبه؛ ولكن 
في الحقيقة إنما هو يسعى لذلك حتى يحطم منظومتك الفكرية الحالية بكل ما تحويه وتتضمنه دفعة 
واحدة وبضربة واحدة؛ فهدم البيت هو هدم لكل ما في البيت: فمن الأسهل والأسرع أن تفجّر البيت 
بخباروع واحن فين أن تحط وتكسر الفروسات الذي في :واخل المت كل على هدي والفبنا ول نان 
يسعى هولاء لهدم مبداً المنظومات والقوالب الفكرية؟ الجواب: لأنهم يريدون أن يُفرغوا قلبك لكي يملأوه 
هم بمنظوماتهم الفكرية الخاصة. فهم يحطمون أصنامك باسم التوحيد» ولكن ما إن تتحطم أصنامك 
حتى تجد أنهم زرعوا أصنامهم الخاصة في ساحة قلبك. ويل للمفكرين ما أعظم مكرهم وسحرهم عندما 
يطلبون عرض الدنيا-بل والآخرة أحياناً ! 


لا تسنى ال 464 نعمة التي في يدككء وتنظر إلى النعمة الواحدة التي في يد غيرك. هذا ظلم. وقد حكم 


داود به. 


يوجد صدق ويوجد باطل. وبالرغم أن كل باطل له دلالة على الحق. ولكن فرق بين أن ترى الحق بوسيط 
تال وين أن تحبا'في الحى مباشرة: كتخل القوق يرن أن تعنرب اماد الأحاج المالع لتتدكن الماء الفي 
الطاهرء وبين أن تشرب الماء النقي الطاهر مباشرة. 


من امتلاً قلبه» قل جوع جسمه. فما أكثر من يأكل بجسمه ليحاول أن يشبع قلبه...وهيهات هيهات لما 
توعدون. 


كتن تفاسين الأحزات شي نلق مساح سافر عل كتاب يرب الآرياب: 


الفقهاء اتقزوا الشريعة أكثر من كون التريعة انقذت الفقهاة: وكل فقي يكلق شريعتة اللخاضة. نذا 
اختلاقات الفقهاء لماتت الشريعة منذ قرون. 


إبراهيم هو مقام التماهي مع الله العلي العظيم. 

حي الشتطر يموت عتدنا سظن امم 

“قفن الخمرة وتكاري: لشتحوة فاننا الثمرة منت السيهرة 

اما الوسبيلة ال 'الثة ككات الله فمن اهنا الوسئلة زو قهارها :فس انقطعسيفزةه وظا ب أقزلة وبهاف 
فده خسنل الونياتوا لكر اذ الهو الكسرا المي اسه وز نهو سول كنا روطان اعية 
والآوثان وإغواء إبليس اللعين. 

إنما حَكُم بالجميع بالظلمات أَوْلاً حتى يتواضعوا ويتواصلوا ويرتفعوا ويعشقوا. 


النس تفاع إنئ لزني لان لقني حزلك فى مكانجة إلى هل الارتقاء يقيسهياذ اما :الج قا سحفاج إلى 


عاق الأنيتاة »يوك قن النطزاله كليا ويتق فيا بتكنا اخ قبدا ديرن ني العوالم كلها رمن قنها لاتب 
الحق أهوائهم لفسدت السماوات والأرض ومن فيهن). 


مقرفة إلك سورع كتوق الشاراف ادال عدوي | سناع ندفة الا تن جيكا لف لس ائلم 
يحكم عالم الظاهر والأرض قانونان: ميزان المنفعة والضررء وقانون “لا تمس غيرك بدون رضاه”. 
كل عمل لا يحضره الله فهو عمل مبتور عاجلاً أم آجلاً. 


الطريقة: أن يكون جذرك الذكرء وأصلك الفكرء وفرعك عدم الاعتداء بل نشر السلم والحب والشهوة 
الجميلة. 


العرفان + القرءان - الإنسان. 


لوق القر]اء اعتهر امنا كنا اسنقى ها ربمقزكا لومعم النه ولول" نا لامكا سطيعينا كذ :نيدن زليه مكحن 
من القرا النشهاني الأصتلي: وين الامتاده التعرقى الطارئ الامدله كفل أكون في الطلفاك وها 
الظلبات إلا:القراغ الجوهري الاسهاكي. هو مفاء الصعت الطلق والشعينة. هو ديف العامل وتكرة 
الفناء عند أهل الوعي بالوجودي الأحدي والجمال اللامحدود. 


الفرع. 


لايحق لعاقل آن يزعم يان “الأقتضا ب "اللاي" خيو من “الاقتضان القربي” من جو فواكده في 
الدنيا: لآن أحدادنا الدين كاثوا يسيرون على “الاقتضاد الإسلامي" و“التقليدي" كانوا يسفون التراب 
من الجوع والعريء أو أكثرهم كان كذلكء والرغبة في استعباد الناس من أجل تسخيرهم للعمل بدلاً 
منكوما إلى :لل شن لاسن الظلة والطفياق النالئ :هق كل كصب اليش كل ذلك يدل يغلي أن 
“نظرياتهم الاقتصادية” كانت مجلبة للفقر والبؤس بشكل غام» باستثناء قلّة قليلة جداً من الأثرياء ولعل 
الطبقة المتوسطة كانت بقدر ندرة الطبقة السفلى-هذا بدون أن نقارن معنى “العليا” و “الوسطى” في 
هذا الزمنان وني الزشان الغابن»:فإن الوسيظى اليؤع لعلها'تتمتع بتشياء لع مكن يكلم يها راف الظيفة 
العلنا :نا لأسن: 

تطزيات “الاقتضاة الاسلامي” لها "محل واحد من اثنين والثاني أذكزه كاحتفال فقط" الاجتمال"الأزّل 
الإلقاء فئ المؤيلة» الاحتمال الثاني استهمال ها يمكن منه في يعض المطالات الضيقة فقط وليس كتهع 
عام للاقتصاد العام. 


إن لمك انشع علا ' أو قابلاً للمحاربة ولى بالتضحية الأولية الفردية» فلن يستطيعوا تغيير الحكومة 
القائمة الطاغية إلا بمعونة جيش من الخارح. فالنبي لم يُكوّن جيشاً انقلابياً في مكة, لكنة فاحن وجاء 
بجيش من المدينة إلى مكّة. نعم, يُمكن إعداد الكثير من الناس في الداخل لتقبّل التغيير حين يُفرَض 
فركياً مضخ الخارع: ما ها هو أكتن مض ذلك قاف ا وغ له |مكاقنة 


يميل الناس إلى العدمية لآنهم اعتادوا عليهاء فقد كانوا “معدومين” لمليارات مليارات مليارات السنين. ثم 
خلفرا زويا: كذ حلفي الااتدو ده أ هك فادى ل انننتة أن تلق افوتطياراث السك | العدو هو 
الأصل. أي الظلمات واللايقين واللامحدودية. ما هو العدم؟ هو أنت قبل أن تُخلق. 


لا أحد يستطيع أن يخرج عن القرءان. مهما فعلء مهما قال. سنن القرءان حاكمة في كل زمان ومكان 
شاء الناس أم أبوا. 
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حقه يوم حصاده". 


(خلاصة هيكل النفسء تصوّر الكمال الأصلء عند المفكرين (أمثال علي حرب) ممن اتخذوا التفكير مهنة 
وقيمة بحد ذاته): 
١-التفكير‏ يهدر الطاقة. 
"-إهدار الطاقة متعة. 
؟-فإذن كل ما يؤدي إلى التفكير وزيادته يُعتبر خير» وكل ما يؤدي إلى وقف التفكير أو تحديده فهو شرٌ. 

ملحوظة: “يهدر” بمعنى ينفق وبسرعة أحياناً وهو ليس “معنى” سلبي. 

هذا هو دين المتفلسفينء. وليسوا هم فقط بل كل متفلسف بل وغيره. 

وهذا كفيل بتفسير أغلب-إن لم يكن كل-الأفكار والمبادئ التي يتبنوها. فمثلاً. الدين عامّة سبب 
لإيقاف التفكير فستجدهم ضدّه. نظرية “عدم وجود معنى محدد للنص” تؤّدي إلى إبقاء الكلمات لا 
محدودة في إمكانيات تفسيرها مما يعني إطلاق التفكير في كل النصوصء وبالتالي ستجدهم 
يتبنوها .. .وهكذا. 

اعتبار “إهدار الطاقة” غاية بحد ذاته هو المثل الأعلى لكل من ألحد وتزندق وكفر بكل غاية معيّنة 
للحياة الإنسانية. فإهدار الطاقة ليس في سبيل غاية ما. ولكنه الغاية بحد ذاته؛ ولآن إهدار الطاقة 
متعة-تخفف ثقل حمل الطاقة على الذات الذي هو سبب عذابها وتقيدها عموماً. فهم كمثل عامل في 
منجم؛ يوضع عليه كل يوم الكثير من الحجر وعليه أن يتخلص منه. 


القراءة ماسة“الأغلئ” تفتي أن تصيل يكل فكرة إلى طورفا الاقصدي واق تطون كل كني جحت رييلة هداة 
الأعلى. فباسم “الأعلى” منهج كامل في القرءاة والسعي المعرفي. فالقرءاة ليست غاية في ذاتها (بالرغم 
من أنها ممتعة في ذاتها كونها تهدر الطاقة وغير ذلك من متع نفسية واجتماعية) ولكنها أيضاً وسيلة 
إلى البلوغ بالأمور والأشياء إلى مداها الأعلى الكامن فيها بالقوّة والإمكان: فعلينا أن نصل به إلى 
الظور الأقضنا والفعل :والاتسنان. أسماة آله الحمتتى هذا فح سعرفية. 


لها حم فتج اهن الساذيد ا مواقي الامسفال لحي الا رقي انها ظلى لحان معد ذلك لحان كر من 
الورة سكن كني بتكن مدق المقاء ذاكل الل و رقا رقها ودسل زعا ميا لكتوك أشن إغراة لان اكه 
مقرب فمقدو القارء: الله همالك هذى كار الكترية وعدها عفر اا افاتنا ميسيع حيوث لل هده 
دوت مذ افع دج ققولة إن مكوع كدر مما و الذلك وها ميكل في التفس لا وشوج قي 111 . الاك 
تملكفه لااتظر. حت | و نما هه الها مكاناً متا لحستكن فمها .رواش السكان تفود | قربي بج | للد قاقنهه. 
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الأنانية سر الإنسانية. فالذين يكرهون الأثانية ويعادونها إنما هم الأطفال الذين يخشون من تأثير أنانية 
الآخرين عليهم سلباً. والأنانيون متوحشون. لا تكن أنانياً ولا تعادي الأنانية» ولكن افهم سرٌّ الأنانية. ما 
وما هو الألرعية .:[ رفحت فيه مدروهاي متدرا له مما حدين): 


اففلن' [التئ سا علق مرق جا ذا عوطم متك التكن الى تعدا ولت قفر قور اكه 'افظر الى ها ان لله 
تعرف ماذا يحبٌ منك. (الذي أعطى كل شئئ خلقه ثم هدئ). 


سطح مئّة سورة. 


في النكاج القرءانية الأيماخ أولاً الرّضا بالهيئة ثانياء إعطاء الجن خالنا. 

*(لكن آلا يعني هذا أن تغيّر الهيئة سيؤدي إلى الطلاقء لأن الأثر يتغيّر بتغيّر سببهء فلو كان للهيئة 
دخل في السبب المؤدي إلى النكاح سيؤدي إلى تهالك النكاح عاجلاً أم آجلاً فبهذه القرينة القوية جدًا- 
خاصّة إذا اعتبرنا أن القرءان لم ينصٌ على بُعد الهيئة هذاء فإِنّه لا يجوز لنا أن نُدخله في موجبات 
النكاح الأساسية. “لاذا أضفنا قرينة (النساء سواء) وأن الرجل لا يصح أن يأخذ من المرأة» وآن المتعة 
حاصلة للعارف موقا بالمرأة-مع تذكر 31 لوي ككوت داقما بهيئة حسنة من باب أنها غير سمينة ولا 
كتيبة- فبكل هذا يصح أن نقول أنه بند الهيئة لا دخل له في موجبات النكاح عند الله). 

فإذت* الايمان أوْلاً إعطاء الآخر ثانياً..هذا هق الأساسن الراشخ للتكاع. 


(دين أهل النقود): 

كل شئ له سعرء 

السعر متقوم بالنقدء 
تخ دحك هنناغة القن 
فإذن: نحن نملك كل شئ. 


(دين أهل الشريعة): 
الشريعة تحكم كل شى, 
إذن: نحن نحكم كل شئ. 


ل 0 داسو هذا؟ فانة قطن" 


لإسقاط حكومة ظالمة كافرة: 
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أولاًء على كل أصحاب المعرفة والثروة القيام بالهجرة إلى بلاد خُرّة. 

ثانياً. على كل المعارضين من العاملين في الحكومة تسريب كل الوثائق والأسرار التي يطّلعون عليها إلى 
الإعلاميين في الخارج حدَّى ينشرونها أو ينشروها بأنفسهم مباشرة. 

ثالثاء على كل من يتعرّض لظلم أن ينتقم؛ في حال كان من غير أصحاب المعرفة والثروة وتسريب المعلومة 
الحكومية لأنه لا فائدة يرجوها من عدم فعل شئ والمشاركة في عملية إسقاط الحكم القائم؛ ولى انتهى به 
الأمر إلى المقبرة. 

رابعاًء على كل معارض في الداخل أن يبحث عن اثنين على الأقلّ ممن يثق بهم ثقة مطلقة ممن يعلم 
أنهم لن يخونوه أبداء وعليه إقناعهم بالمعارضة:» حتى لو كانوا من الطغام والفجرة. 

خامساً. على كل المعارضين في الخارج السعي في تأليب حكومة مهجرهم على الحكومة الظالمة 
الكافرة. حتى يقطعوا علاقاتهم بهاء بل يساعدونهم على العودة ولو بالقوة القاهرة. 

سادساًء على المعارضين في الخارج التجمّع بنحو لا يضر بفرديتهم ولا يُعرّض أشخاصهم للاختراق ولا 
المخاظرة: 

هذه ست أعمالء لو قامت بها أمّة فستغلب إن شاء الله. وهي أحرى بالغلبة لو كان فيها أئمة بررة. 


أمحق لا تمقطع أونتزافع بالشاة هذة: فيو لحن هذا لكدة متحة طاركة 
ظلم الحكومة الظالمة ليس في كونها تظلم في أعمالهاء فهذا ظلم عَرَضيء لكن ظّلمها الأكبر والجوهري 


هو كونها غير مؤسسة على إرادة أكثرية الأمّة. حكومة شورية فقيرة خير من حكومة طاغية ثرية» ولو كان 
الثراء مستشريا في العامة. 


ل كك عي لساري اااي عبوز قينة ادكه لاني 
ادب الزوضلة قو سيل لي اليم جما لذي فاليشحة قفي" 
نرقو ا حا هما توس كان القمو اح من لحل 
كذلك القرءان في غير أيدي أولياء الله. 


(التصوف والعرفان والنبوة): التصوف هو السلوك العمليء العرفان هو الفكري النظريء النبوة هي المقام 
الإلهي. التصوف هو الطريقة: العرفان هو البيان» النبوة هي الحقيقة. صوفي غير عارف مثل موسى 
بدون هارون؛ وعرفان بدون تصوف مثل عقل بلا روح. صوفي + عارف - نبي. “وألّو استقاموا على 
الطريقة لأسقيناهم ماءً غدقا” فأوهلاً سلوك التصوفء وبه تقع الكشوفات. وأمّا العرفان فمجرّد تبرير 
عقلي ووضع كلمات على تلك الكشوفات. فالمكاشفة روح الكلمة؛ وهدف الكلمة التواصل مع الآخرين 
وتثبيت الروح الُكاشفة من التفلت في هواء الحياة. الصوفي الكامل إذا أصبح عارفاً كاملا فهو نور 
على نورء يودي إلى مقام النبوة العليا “يهدي الله لنوره من يشاء ويضرب الله الآمثال للناس والله بكل 


شئ عليم . 
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إحاطة الحقير بالعظيم يجعل الحقير عظيماً ببركة ملامسة العظيم. كمثل القميص لجسم يوسف. 


بنشدة الحكن لمويسئ وكدة: ولم ينشقّ للعصا وحدها ٠‏ لم ين : ينشق بأمر الله المجرد: اناا نشق يمن الله 
لوسن أن يضرت يكصاطا لنضر دا نفاق فكان كل فرق #الطون العطيم. 
(الأذةتالأسيات”الوميلة)[ اقشاع متهع الله الضسرورة التوكل غلى الله. 


لا توجد فكرة “الحق” إلا في عالم العباد. ونحن عباد الحقء طوعاً أو كرهاً. 


كلجل يرفب في أن مشجه' له العاله كله :فإذا حمل لاذلك«فان«سيرفب في أن يسحه لهرب 
العوالم نفسه. وعندها يصبه العذابء لآن الله لا يسجد لأحد في الأآصل. فيؤدي الآمر إلى حروب بين 
الرجال غلى'السلطان::فالتمود على اليودئ هما إلى روي ين الكاس. “ويليتسكه شيعا ويديق 
بعضكم بأس بعض”. ولا خلاصء إلا بآن يسجد كل الناس لله وحده؛ وعندها الله سيسخر كل العوالم 
للشحوه للنانن. “فذره'هئ المعادلة الوحيدة الى يمكن أن تفلة: وويل لن يستعفل “الله” لكي يجفل الناش 
تسجد له. فيستعمل الله كسلاح في حربه مع الرجال. اعرفوا الكفرة برغبهم في أن يسجد لهم الناس 


فليكق الطرخق هيكذ مقلم أن الخاية جميلة. اليميلة غاءة فى كفي وعدا انها مخرد وببيلة لعانة 
أخرى. فتعظيم موه هو تعظيم لوجود الله المطلق, وتعظيم “الغاية” هى تعظيم لقتضى أسماء الله 
وخزائن رحمة الكبرى. لكل وقت حق: وكل حق مسجد: وقد أخيرنا أن نقيم وجوهنا عند “كل مسجد”. 
قاس لآن كن ظريقك نيلا مما انك مدي لق تكون خا قنك حميلة. 


إذا منعت الحكومة دخول كتاب فإن الكتاب سينتشر لأن الممنوع مرغوب. 

وإذا سمحت الحكومة بدخول الكتاب فإن الجماهير قد تُقبل عليه لأن الحكومة أب الشعوب. 

ولكن إذا فرضت الحكومة الكتاب ليُدْرس في المدارس والجامعات فإنها تكون قد أصابته في مقتَل 
وستنفر منه القلوب. 


لكل وقت تجليء ولكل تجلي سجودء ولكل سجود إخلاصء ولكل إخلاص إقبال. هذا هو التصوف كله. 

نان الغى للعاذة قن يتفهن الغاءة اها كفل ندع نعو الفريمة اسمن (غاوة) ولكق نظلمها من 
صور متغيرة متهالكة. فسعيه ينقض غايته. بالرغم من أنه وبكل نيّة صافية يحسب أنه يُحسن صنعا وأنه 
تخلدن لقايته.. هذا معدى “حاب سيعيه" أو “صل سحيه" :سدق للعزة في مواون: الذلة شعى للراحة في 


(الحمن الأعفلة ) 
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النيّة قوة عظيمة: لها تأثير في العوالم كلّها. 
الحو الذي نضيعه في الأمور التافهة, إذا جمعناه كلّه. أصبح طاقة يمكن أن تغيّر العوالم كلها ! 


وانشال ابن السجائمة 


عندما تجد الناس تصف الشخص بأنه “واثق بنفسه” فاعلم أنك في مجتمع من عبيد فرعون. فلولا ندرة 
هذا الوصف لما أصبح معياراً يتميّز به الإنسان. ولولا أنهم في مجتمع مذلول النفس لما كان “الواثق 
بئفسة” قلة 'فقظ.-ومق أتاسيات القرغكة أق تمدق تقشيات الناس “فاستخف قوينة فأطاعوه”. اعرف 
الناس بما يصف به بعضهم البعضء وبما يُلقَبون بعضهم البعضء وبما يسمّون بعضهم البعض. 


معيار الطغيان عند الرحمن: “أن لا يدخلنها اليوم عليكم مسكين”. هذاء وهم يملكون الجنة ومن حقهم أن 
يفعلوا بها -كاصل-ما يشاؤون. فما ظنك بمن هجم على أموال المساكين وسرقها أو منعها أو أُضرّهم في 
حقوقهم بأي شكل آخر ! ! ن كان من يملك ماله ومنعه من الغير المحتاج د يعتيّر ظالم طاغية: فالذي يهجم 
على حقوق الغير فما ظئك بمقامه عند الله. يا ليطف الطف. 


الملاتكة يعرجون إلى الله في خمسين آلف سنة؛ نحن نريد أن نرى الله بقيام ليلتين وصيام يومين ودراسة 
ساعتين ! إنا لله وإنا إليه راجعون. “فاصبر صبرا جميلا”. 


إن الله مع المسافر في الله قبل أن يعزم على السفر (ولذل كلما استطاع أن يعزم على السفر “فقيل 
اقعدوا مع القاعدين”)2 

وأكناء السفقى (ولدلة ذلك ا اممنتظا ء أن يتهياة "اناك قفية: وناك تسكن 

وبعد انتهاء السفر (“في مقعد صدق عند مليك مُقتَدِر”). 

وهذا جوهر “وهو معكم أينما كنتم”. ولذلك يقول ملائكة المعراج “إنهم يرونه بعيدا ونراه قريبا” فالذين 
يحسيون أنه-لا الله-إلا بعد الوصول سينظروا إلى الخمسين ألف سنة ويرى الله شديد اليُعد. وأما من 
يرى الحق قبل وأثناء وبعد وفي كل شئ. فإِنّه يراه يراه شديد القرب “فإني قريب” و شديد البُعد “وأن 
إلى ربك المنتهى” في آن واحد. والحمد لله وحده. 


الفرق بين التوحيد والوحدة, هو مثل الفرق بين التوسّع والواسع. الأوّل حركة والثاني حقيقة. 


أهذاذي آحد الأضجحهاب أريفة كنب فئ التضيوف: 
فأجبته: 
لو وضعت الشمس في يميني والقمر في شمالي, 
لما فضّلت ذلك على هذه الكتب بأي حال من الأحوال, 
قكر اشموافبك انها الصدية الصدوة : 
وتخلي لكا برحمتة:في كل شكل من الأشكال: 
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تخيّل أن عصابة هاجمت بيتك؛ وساقتك أنت وأسرتك إلى أصغر غرفة فيهاء واحتلوا بيتك وعاشوا فيه. ثم 
بدأت هذه العصابة بالتعامل معكم إِمّا بالحسنى أو بالظلم. 

سؤال: حين تريد أن تحكم على هذه العصابة ومدى مشروعية وجودها وحكمها لبيتك. هل تحتاج 
إلى النظر في أعمالها وتعاملاتهاء أم يكفي احتلالها الأولي والظلم الذي في ابتداء أمرها؟ 

الجواب: بل يكقي الاختلال الأوٌلي والغفصب والاعتداء الأساسي لإيطال أي مشروغية لوجويهم 
وحكمهم في بيتك. ثم بعد ذلكء لا قيمة حقيقية وجوهرية لكيفية تعاملهم معكم؛ حتّى لو كانوا أطيب 
الناس-و لن يكونوا-وحدَّى لو جعلوك صورياً تحكم البيت» لكن بمجرّد أنهم اعتدوا على منزلك وغصبوك 
إِيّاه بالعنف, تسقط قيمة كل حسن يتعاملون به معكم؛ وتتضاعف سيئة وظلمة كل مظلمة يرتكبونها في 
حقكم. الغصب الأولِي يُبطل قيمة الحسنات ويُضاعف قيمة السيئات. 

بناء على ذلك: تستطيع التنبّه إلى المغالطة الأساسية والجوهرية في كل ”وكالات الأثباء“ المزعومة في 
ياك الغرث والسلمية ذات الشكومات القانيذة والظالمة والعاضية والعندية العنيفة فتلك الوكالات حزين 
إيهام الناس أن حسن أو سوء الحكومة مبني على ”كشف حقيق“ هذا ”الخبر“ أو ذاكء أو ثبوت واقعية 
هذ الهريمة زولك اق أنهو يتظوئن فى المعافلاة ويهييوة ويتعافلون هن الأساشناة الحق هوها 
يلي: كل خير تقوم به هذه الحكومات ليس لهاء وكل شرٌ تقوم به يزيد من ظلاميتهاء ولابد حتماً إزاالتها 
كلها عن بكرة أبيها. فلا تضيع وقتك في متابعة وكالات الأنباء التي ما هي إلا أشخاص يعملون كوكلاء 
للحكوناك ولا تكن انك نمفرفة هلط الحفيفة أو'قلك الوافعة تال سينا حديدا ستتودي إلى "سقويلة 
الذولة. إن كان الناسن لآ يستطيعون تقيين الدولة الآن: فهذا يعني أنهه غير مسلحين وغير مستعرين 
للحرية: وبما أنهم كذلك فأي قدر من الجرائم والمفساد التي تقوم بها الحكومة لن يقرب من نهايتها لأن 
العاجز عاجز سواء كان الآخر عادلاً أم ظالماً. الأمّة التي لا تستطيع قتل من يطفى عليها أو كف 
عدوانهم بالسلاح على أقل تقدير» فتلك أمّة مستعيدة مهما فعلت ومهما قالت. 

فإن كان ولابد من متابعة ما توه زو لتك و" السدابيودة هدي ألخَص لك كل تلك 
الحكايات المختزلة والُزْورةة السياسة هي الذي يملك السلاح والانتاج المغيشي معاً سيكون لصوته 
اعتبار» والذي لا يملك السلاح ولو ملك الانتاج لن يكون لصوته اعتبار لأنه بالإمكان إجباره مباشرة أو 
غير مباشرة على العمل إن شاء صاحب السلاح دلق :فا نانك قدو مله اوجقا نه لفن يزيد ون كا لكلن 
حول ذيله. ثم بعد ذلك» الحكايات تضيدق هزه الحقيفه | + تحاول إخفاءها. والسلام. 


الأمر المستقرٌ هو الذي لا يمنع وصوله إليك وتأثيره فيك لا إعراضك عنه ولا قولك عنه أنه غير ما هو عليه 
ولا تكذيبك بحقيقته ولا اتباعك للطرق التي تظن أنها ستحول بينك وبين وصوله إليك. أربعة شروط. وهذا 
هونا آمو الحقيكي بلعة الفلسيفة 

الأمر المتغيّر هوما لم تتوفر فيه أحد الشروط الأربعة السابقة. وهذا هو الأمر الاعتباري بلغة 
الفلسفة. 

والتعريف مأخوذ من قوله تعالى (اقتربت الساعة وانشقّ القمر. وإن يروا ءاية يُعرضوا ويقولوا سحر 
مستمر. وكذبوا واتبعوا أهواءهم وكل أمر مستقر.) 

القرءان أوضح من الفلسفة في هذا الأمرء لا أقل بالنسبة لي. 
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(اقتربت الساعة وانشق القمر) ما العلاقة بين انشقاق القمر واقتراب الساعة؟ لأن قريش كانت تعتقد أن 
الكعبة رمز القمر في الأرضء والقمر ثابت لا يمكن أن يتغيّر ويفنى كالنجوم والسيّارات السماوية 
الآخرىء بالتالي لا تفنى الدنيا. فذكر الله انشقاق القمر إشارة إلى حقيقة يدركها العقل بنفسه حتى إن 
لم تحصل أمامه وهي أنه يستطيع تخيّل القمر مشقوقاًء بالتالي القمر مربوب محكوم ومقيّد وفاني, لأن 
الحق المتعالي لا يمكن حتّى تخيّل حقيقته على غير ما هو عليه؛ فمجرّد إمكانية تخيّل انشقاق القمر 
دلفل على كون اتشقاقة سيكنا ومحفماة: سيره أنه ناكل تحت الإمكان فقن حرج من تهت الوحون 
بالقالي لين ناما في حد ذاته: 


(اقتربت الساعة وانشق القمر. وإن يروا ءاية يُعرضوا ويقولوا سحر مستمر.) أعرض أهل الله لأنهم 
يعرفون أن العالّم كله سحر مستمر من حيث أنه ظل الأسماء الحسنىء فهو ظل وليس حقيقة؛ أي هو 
سحر مستمر لأن الله خلاق على الدوام بالتالي العالّم موجود على الدوام فهو سحر مستمر إذ السحر 
هو رؤية الشئ على غير ما هو عليه في الحقيقة؛ والعالّم يظهر للرائي أنه شئ مستقل ومنفصل عن الله 
وهذا عين السحر لأن حقيقة العالّم أنه عين الحق تعالى (سنريهم ءاياتنا في الآفاق وفي أنفسهم حتى 
يتبيّن لهم أنه الحق) فالعالّم الذي هو الآفاق والأنفس هو الحقء والله هو الحق المبين. 

(اقتربت) يعني أنها ابتعدت: أي تحتمل الاقتراب والابتعاد» بالتالي التغيّر» سواء كان زمانياً أو 
فكاكا أو كفيا أو كمنا أو .ها شت مخ سفولات ظاهرية وناطتي: مما يدل على 31 القناعة قدى كيو الث 
لآن الله لا يتغير ولا يقترب ولا يبتعد بي وجه من الوجودء بل (هو معكم أينما كنتم) بالإطلاق. 

(الساعة) تشير إلى انتهاء شئ وبداية غيرهء بالتالي هو تغيرء والله لا ينتهي ولا يبتدي» وصلته 
بالعالّم لا تبتدي ولا تنتهي في الحقيقة ولم يزل على ما هو عليه أزلاً وأبداً وفوق ذلك. 

(وانشق) عبارة عن التجزئ والانقسام, ولا يكون إلا في غير الواحد الحقيقي الذي لا يقبل التجزئ 
ولا الانقسام. 

(القمر) محدودء والله غير محدود. 

(وإن) يشير إلى الاحتمالء أو إلى التوكيد. أما الاحتمالء فيدلٌ على الكثرة والمحدودية والإمكان, 
لآن ما هو حق بالحقيقة لا يكون محتمل الوقوع. آما التوكيدء فالتوكيد لا يكون إلا في شئ يحتمل 
التكذيبء بينما عين الوجوب الذي هو الحق تعالى لا يحتمل التكذيب لآن التكذيب لا يصدر إلا عن موجود 
بالتالي لا يصدر إلا عن مجلى من مجالي الوجود» فالتكذيب مستحيل لأنه يفترض التصديق بالشى 
الذي يكذّب به, أي يُّقرٌ به بلسان حاله وإن أنكره بلسان مقاله. "يريدون ليطفئوا نور الله بأفواههم ويآبى 
الله إلا أن يتم نوره". 

(يروا؟ حاسة من بين حواس متعددة ظاهرا وباطنا. وأهل الله لا يرون الله ولا يسمعونه, وما إلى ذلك 
من حواسء بل نفس وجودهم يكشف لهم عن نور الله تعالى لآن نفس وجودهم هو نور الله فلا يطلبونه 
بدليل رؤية ولا سمع ولا ذوق ولا شم ولا تعقل ولا تفكر ولا تخيل ولا شئ. 

(ءاية4 انفصال ما بين المدلول والدال الذي هو الآية, فالآية تدل على ما لا يعرف بنفسه فتحتاح اليه 
آية لتقرّب لك الحقيقة, بينما الله يُعرّف بنفسه وهو أظهر من أن يُعرّف بغيره مما هو دونه. فالآية تُعَرّف 
بالله وليس الله بالآية. 

(يُعرضوا) الإعراض ضرورية عرفانية» لآن الإقبال كفر بالآحدية الإلهية. 

(ويقولوا) إذ قلوبهم على السنتهم. 
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(سحر مستمر) الانفصال عن الله سحر مستمر. لأن الحقيقة هي التجلّي لا التخلّي ولا التجرّي. 

(وكذبوا) لكونهم من أهل القرءان والجمع والشهودء كذبوا بصورة العالّم إن كان الداعي يدعوا إلى 
ااعتحارهم غير الله. 

(واتيهوا | أهواءهم) إن الهوى هو الدليل إلى الله. فإله كل إنسان هوادء وهواه من عينه الثابتة» وعينه 
الثابتة عين العلم الإلهي, والعلم الإلهي عين الذات الإلهية. فاتباع الأهواء, أي التعشق بالأسماء 
الحسنى عدم رؤية سواها آو سوى الحقء هو طريق السلام. الهوى هو الهدىء عند من لم يبتليه الله 
بالعمى. 

(وكل آأمن مستقر آي اتيغوا الآهواء» واتبعوا كل آمن مستقر. ما الأهواء فهي الأسماء الحسدى: 
أما الآمر المستقر فهى العين الثابتة في العلم الإلهي. والكلية هي مرتبة الأعيان الثابتة. 

(ولقد جاءهم من الأنباء) عن الأولياء (ما فيه) أي في باطنه وليس في ظاهره (مزدجر) عن اعتبار 
العالّم غير الله وتكانات رسنات الحسمدى: (حكمة) تُحكم العلاقة بين الله والعالّم (بالغة) تبلغ إلى جوهر 
العالء وحن رشق عن كرا عو العو [دنا دن لخر عو لم يكال ذه الحكب النالة ووعرت! الاير 
من نفسه بنفسه فلن تُغني عنه النذر * شيئًا ولن ينتفع بإنذارات الأولياء الذين ينهونه عن الفصل بين الله 
والعالم. 

أهل الله يعرفون الله وكفى. 


اليكل يطلب القرفة ولى مشو الكقوى ويطللك الأعرنة ولق تقكل القن :ويظان" الأحالة ولو :ضر الأنفش: 


أشدٌ الناس أنانية هم الصوفية: لأثم لا يرون إلا أنفسهم, ولا يآخذون المعرفة إلا من أنفسهم, ولا يبالون 
بإصلاح غير أنفسهم. ومن شدّة اهتمامهم بأنفسهم لا يبالون بها ويؤثرون غيرهم عليهم ! نعم؛ لا تناقض 
لو عقلت. 


العا عةة التؤقية للتعامل مخ الأقرانهاكة والأقواح والدول خاسنة في" العافلة بالمكل:والاختكام إلى قن 
الطرك لكر :فاخ كان لاتيرضسي الااينمكه السلح الوحقي اهكينا إلى الشتلوج الوحشي؛ وان كان 
يرضى بالعقل احتكمنا إلى العقل, وإن كان يحتكم إلى الوجدان احتكمنا إلى الوجدان وهكذا. 

وهل | كت في القرنا رن مكل ”فا ن جنحوا للسّلم فاجنج لها" و "فعاة قبوا بمثل ما عوقبتم به“. 


التسميات الضبابية حجاب عظيم. ممثل تسمية ”الدولة“ فإنها تحجب الناس الذين يُكوّنونها. و ”قانون“ 


الدجل يُقدّم أبناءه على صاحبته؛ وهذه على إخوته, وهؤلاء على قومه؛ ومستعد أن يضحّي بكل هؤلاء في 
مقابل فرحته. الإنسان التعيش لا يبالي بأحد. تأمل ماذا ينبني على هذه الحقيقة. 


الحواشي في الكتاب دليل على مشاركة القارئ للكاتب. والقراءة الواعية فاعلة بقدر ما هي منفعلة. 
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التفكير من أجل مجرّد التفكير» غالباً ما يخرج بنتائج مأساوية. كمثل الأكل لمجرّد الأكل يجلب التخمة 
والموت. 

النبي ليس بسياسيء بدليل أنه منْعَ من المداهنة:, ولا سياسية بدون مداهنة. 

نحن نكفر بالثه لكي نوّمن بالله. ونحن نكفر بالثه ونؤمن به في آن واحد. إذ ما يقتضيه تجلي اسم قد لا 
نرضى فيه فنتركه إلى اسم آخر من أسمائه الحسنى. والواقع؛ أن كل إنسان يعبد كل الأسماء في آن 
واحد-بحيثية من الحيثيات. فمن يرفض أن تتم معاقبته بمقتضى اسم ”المنتقم“ فإنما هو يعبد هذا 
الاسم من حيث اعترافه بوجوده وقدرته وأثره. ثم يقيم صلحا مع هذا الاسم عن طريق البعد عن ما 
يؤذيه» وهكذا. الأسماء الحسنى تحكم العوالم كلّها. يستحيل أن يكفر أحد بالله بحسب تعريف الكفر 
عند الناس (أو كثير منهم). إِنْما الكفر احتجاب, والحجاب لا يلغي الموجودء بل لولا الإقرار الضمني 
بوجود الموجود لما استطاع أصلاً أن ”يكفر به“. وحتى يكفر به يجب أن يكون قد تصوّره بنحو من 
التصوّرء وهذا بحد ذاته ليس فقط إقرار بدرجة من الوجود له. بل إِنّه خلق له وقبول له في العالم 
النفسي. فالكل مؤمن والاختلاف بالدرجة. 

العولة المتطرقة هي خلاصة النبوة. (إن الأرض لله). 

لا تدع قصة إلا وتستنبط منها حكمة. 


يوجد فعلاً أناس يعتقدون بأن قربهم من الله يعتمد على عدد أملاكهم (أموالهم وأولادهم). 
إنما القرب بالإيمان والعلم. (ما أموالكم ولا أولادكم بالتي تقرّبكم) (يرفع الله الذين ءامنوا منكم). 


روحك هي روح رب العرشء فكيف لا تكون مندفعاً باتجاه العرش ! 


للفكرة علاقة بصاحبهاء ونقد صاحبها هو نقد لها بإحدى الحيثيات» خاصّة من كونها نبتت في أرض 
قلبه. أو تمثلت في سلوكه. الإنسان ثمرة الفكرة. وكذلك الإنسان أصل الفكرة. 


الإسلام أخرس. وإنما ينطق باسمه من ينتفع به. 
من تعمّق في الدين وصل إلى أحد ثلاثة: النفاق, الإلحادء أو التدين اللاديني. 
الرجل الذي يستطيع أن يتزوج أكثر من واحدة ولا يفعلء لا شك أنه فيه خلل. 


جوهرة العلم بالمعاد: أن الجزاء ليس اعتباري ولكن تكويني. ”لا تعتذروا اليوم؛ إِنّما تُجزون ما كنتم 
١ 5‏ 00 
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اخذراق هحب الظلمات هن عمل الؤفنة: اما اختزاق خشحنةالنوو فين عمل المقؤيةاة ولكن احتراق 
حجب الذات هو عمل الشياطين. (خلقتني من نار وخلقته من طين). 


ددا[ في لقنا لكاو رقا له انسل فى متف راو ولك رسفي للست بسيعين فائدة. 


وجهة الأحرار في هذا الزمان هي أمريكا. وبمشيئة الله ستشرق الحريّة ومعها القرءآن على الأرض من 
أمريكا. 


المسلمون الذين لا يُقاتلون مّن يقاتلهم, هم كفرة إن كانت لهم قوّة ولو أدنى قوّة ولى احتمال الإعداد للقوٌة. 


طاما أن القرءان وفصوص الحكم معك؛ فروحانية الرسول والأولياء معك؛ وستجد بإذن الله التوفيق 
والثوار تتوالى عليك من كل الجهات وكل ما غليك هن مراقية هذه انعم والتحليات وشنكن الث عليها حتى 


1 تأملت في نفسك» ستجد ساحة؛ وستجد شيئاً يُظهر لك الماضيء وقنيئاً ُظين لك :ترفماء. عن الأتئ: 
وشيئاً يتكلم, وقنيكا يشاهه: وشيكا مهاسي يثنينا يعقل» .وكنيكا يسبخ ين تلك الأشناء ويتحعلك قفي 
بها ينا يوجه كل ما يظهر. وأشياء أخر كثيرة. ثم ستجد أن هذه الأشياء التي في نفسك هي التي 
تتحكّم في كيفية تصرّقك وتفاعلك مع المحيط الطبيعي خارجك أو مع غيرك إجمالاً. وستجد حكومة 
وستجد معلومة. في نفسك عوالم كثيرة وأشخاص كثرء ومستويات كثيرة, لكنها كلها متوحّدة ولذلك مع 
كل هذه الكثرة تشعر أنك واحد وأن هذه الكثرة مجموعة في كل واحدء وتشعر أن عين هويّتك والشئ 
الجوهري الذي هو أنت هو شئ واحد. فآنت واحد كثيرء وكثير واحد. 


في حال سترغب في التوجه نحو الحق واعتزال الخلق وعدم المبالاة بهم وفي حال آخر سترغب في 
التوجّه نحو الخلق وقد تصل إلى حدّ الغفلة عن الحق أحياناً. وفي حال ستجمع بين الحق والخلق, فامًا 
ستبحث عن جذور الخلق في الحقء وإِمّا تريد أن ترى الحق في الخلق وتُظهره ويُنرْله فيه. لأنك الخليفة, 
فأنت جامع بين الحق والخلقء ومتقلب بينهما. 

ولذلك لا قال الذين كفروا للذين ءامنوا (أنطعم من لو يشاء الله أطعمه إن أنتم إلا في ضلال مبين) 
فإن الله سمّاهم الذين كفروا بالرغم من أنهم أعلنوا الإيمان به وبوجوب مشيئته وإمكانية ظهورها في 
العالم, يعني لم يكونوا ملاحدة بالمعنى الشائع. ومع ذلك سمّاهم الذين كفروا. لأثهم كفروا بحقيقتهم 
الإنسانية التي هي الوسيلة: والتي هي الخلافة: والتي هي الرسالة؛ أي أن إطعام الله يكون مباشرة 
ويكون بالوسيلة, والاقتصار على جهة من هاتين الجهتين من التجلّي الإلهي: والتي هي حقيقة واحدة 
وإن ظهرت الاثنينية في اللفظ, هو من الكفر بالجهة الأخرى. 

وكذلك ظهرت هذه الثنائية في قوله تعالى في النعمة (ليأكلوا من ثمره وما عمليته أيديهم) فالثمر ما 
صنعته يد الله مباشرة» وما عملته أيديهم هو ما صنعته يد الله بالوسيلة أي بالإنسان لأن يد الإنسان 
هي يد الله كما قال في الرسول ”إن الذين يبايعونك إِنْما يُبايعون الله, يد الله فوق أيديهم“. فالإنسان لا 
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يقتصر على أكل الثمر الطبيعيء ولا يقتصر على الأكل من العمل اليدوي؛ بل يجمع بين الأمرين, لأنه 
إنسان جامع بين الحضرتين-حضرة المباشرة وحضرة الوسيلة. حضرة الإطلاق وحضرة التقييد. 


قد يكون الشئ حاؤلاً؛ لكن ااختياره يكون سقالة. 

واقراً إن شئت (أتستبدلون الذي هو أدنى بالذي هو خير) فإن العدس والفول من الحلال: لكن 
اختياره على المنّ والسلوى كان سفالةٌ من ذلك الفريق من بني إسرائيل. 

لين كل خلال جماله ولا كل حلال كمال. 


لابد من المرور بالجاهلية حتى تستطيع دخول الإسلام. 

أكثر ”المسلمين“ اليوم لا هم في الجاهلية ولا هم في الإسلام, لكنهم دون مقام الجاهلية وبالتالي 
دون مقام الاسلام. 

ولذلك: أرى بأن دراسة وتفعيل أشعار ومقالات الجاهليين مُقدّمة ضرورية لفهم الإسلام. فالجاهلية 
ليست شيئاً تهرب منه, لكنّها شئ تُجرّبه وتعيشه وتعي حقيقته ثم تترقى منه إلى الإسلام. 

ومن هنا تفهم شيئًا نافعاً مما يُروى عن عمر بن الخطاب أنه قال أن عرى الإسلام تُنقّض أو تهلك 
العرب حين ينشاً فيهم من لم يعالج مر الجاهلية ولم يعرفهاء أو كما قال. 

في الجاهلية كمالات من لم يحصّلها لا يستطيع الدخول في الإسلام حقّ الدخول. ومن تلك 
الكمالات الصراحة والفصاحة. 


وقد يها كنا في النفظة بدرهانها المثافف والحيشية. إل] در يكن اسعفظ 9 اكد يان عبن حزفره 
الثاينة::والضوون مح العمياة 


حين يتكلّم في السياسة من لا يملك القدرة على تغيير السياسة: يكون هذا الكلام لغواًء والإعراض عنه 
فيه نظر وفيه مصلحة. ومن مخاطره أن يظنّ المتكلم أنه بكلامه هذا سيغيّر السياسة؛ أي بدون وجود أي 
فعل يتبع الكلام ؛ نعم الكلام ينفع من وجه لكنْ تفعيله هو العامل الحاسم في قيمة الكلمة, وتفعيله لا 
فكون بشن القدرة الس والقدرة المالية. القلم يكتب على ورقء لكن إذا خدمه السلاح والمال فإنه 
سيكتب على الأرض. فمن كان يتكلم عن الأرضء يحتاج إلى السلاح والمال. أمّا من كان يتكلّم عن 
السماءء فلا يحتاج-من حيث التأثير - إلى السلاح والمال. لأن الأرض تتغيّر بالنزاع: أمّا السماء فتتغيّر 
بالإقناع. (لا إكراه في الدين) ويكون الإكراه في الدنيا. 


قد ينفع الغضب ! ن كنت في قتال جسماني مباشر, أَمّا في ما سوى ذلك من أمور فالغضب إمّا ثانوي 
وإمًا مُضْرٌ ضرراً صريحاً بما تريده. لولا أنذي أحرق نفسي حين أغضب أكثر بل بدون أن أحرق الشئ 
الذي غضبت من أجله أو بسببه؛ لما أتبت ضميري على غضبي. ها أنا الآن أشعر بالغضب بسبب شئ 
سفان فلا الشئ كمين ولا تفكيرئي في الجل صدان افضيل ولا كفسئ هنارك انون مل أحرقت تسيدي 
ومحيطي وعبس وجهي وزممت فمي وسددت شهيتي وآأغضبت من حوليء والشئ الذي أغضبني على 
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حاله كما كان قبل غضبي. الغضب انفعال من اعتاد عدم الانفعال بدلاً من الفعل. لو كنت اعتدت على 
الفعلء لما احتجت إلى هذا الانفعال. والانفعال سمت العاجزينء وقد تربّينا تربية عاجزين لأثنا نعيش في 
مجتمع من المستعبدين, لذلك ننفعل أكثر مما نفعل؛ بل ننفعل ولا نفعل. لو أنفقت الطاقة التي أحرقتها 
في الغضب:والوقت الذئ قضِيتة غضيانا» واستعيت بالتاس الذين أعضيتهم سين غضبي: ل آتفقت 
كل ذلك في الفعل وتغيير ما أكرهه لما احتجت إلى الغضب ولصار الحلّ أقرب وفي متناول اليد. لأننا 
نعتمد على قوى غيبية» ونأمل في قيامة آخروية:ونكزه التعرّض للالام الجسمانية: فذحن تميل ابئ العجز 
والامشتيلاه حذى يظين الهل أمامنا بكل سهولة ومع ضمان السلامة, وإِلَا لا نأخذه ونخاطر. عدم 
المخاطرة من أخلاق المستعبدين. والمخاطرة دائماً من سمة القاهرين. من يخاطر بنفسه وماله قد يسود, 
لكن من لا يخاطر بنفسه وماله قطعاً لن يسود وسيبقى تحت رحمة من يسود. الغضب هيجان يشبه 
الهيجان الذي يعيشه أصحاب المخاطرة: لكن الفرق أن أصحاب المخاطرة إن انتصروا استراحواء وإن 
خسروا ارقاكواء لكق اطبحاب العضبب في كبقاء ونان نا بدامؤا ألحياء 2 وليسوا ياحاء: 

هذه خلاضة قزينة المنادة اقفن ! 

هزه خلاضة ثريية العكيد انفقل ١‏ 


من وكّل الله تعالى في أمرء ثم اهتمٌ هو بهذا الأمرء فقد أشرك. أشرك بقدر اهتمامه. 


إححياق الثرزه قوو] السعيادو غم وسسلة اللاضفة الول ردان ارقي مقد ينا طني عدن رسكو 
أحسن مع المرآة-ولكن بشرط أنه من العاملين بقوله ”وإذا فرغت فانصب. وإلى ربك فارغب“ . والا فإِن 
اهمال الراة تسيل | متهن لنا: 


تنظيم الظاهر أحسن وسيلة لحسن سيره. و"تنظيم”" غير "تصنيم". التنظيم يدور مع اللب والجوهرء 
إلا ام كانوي فى الراشة ون مشيده يانه إنما يمك الصور من أجل أن تفتيه لقي إلى الحوشر. 


لا يوجد أعظم من التوكل على الله؛ اللهم إلا أن يكون التوكّل التام على الله. 


بالنسبة للرجل الحقيقي-بالمعنى القرءآني العرفاني-كل شئ تجليات وجه المعشوق تعالى. وأما المرأة 
فهي تجلي الله الآكبر للرجل. (وفي هذا نظر !) 


الفرق بين الاستخلات الغلدي [كاستخلاف الله لآده) ويية الاستخلاف السزي (كاستخلاف موسي 
لهارون) هو أنه في العلني ستذعن الأكثرية ويشذ الأقلية» وأمّا في السرّي فستشذ الأكثرية وتذعن 
الأقلية. 
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إنما تشتت المسلمون وتفرّقوا حتى يتوحّدوا بعد أن يكونوا قد حلوا في كل مكان في الآأرض. فلولا عداوة 
فرقة لفرقة لما ساندت بعض الدول الكافرة فرقة إسلامية ما. وبالتالي تدخل هذه الفرقة كتاب الله إلى تلك 
الدولة الكافرة, وهكذا. ولولا تفرّق الفرق في الأذواق لما قبل الشعوب الإسلامء وأَمّا عندما يُناسب ذوقها 
ما جاءت به الفرقة فإنها ستقبل وبالتالي يدخل كتاب الله في حياتها. ثم لاحقا سيتم توحيد كل المسلمين 
تفرّقنا نحن المسلمون هو أكبر أسرار قوتنا. ولكن السطحيين لا يفقهون. 

الكلمة هي المملكة. 

الملعون الأعمى هو الذي يكون أمامه أحد الأولياء. ولكن لا يميّزه ولا يقدره حقّ قدره. 

الإنسان بدون الحكمة هو مثل الكلمة الحالية من المعنى الراقي. 

لا عيب في الشهوة. العيب في المضرّة والتعاسة. 

لو ينتشر الوعي بالذات» فيمكن أن تعتبر بأن النظام الاقتصادي الحالي قبل مات. 


بين إقصاء الجماهيرء وبين السماح للجماهير بالمشاركة السياسية» يوجد حل أوسط وهو أن توهم 
اللحناهيويانيا تشارك ! 


لا يوجد سياسة بدون كذب ومداهنة: ولا توجد حكومة بدون عنف ومكر وأنانية ومراوغة. 

فمن زعم أن للأنبياء علاقة بالسياسة والحكومة» فضلاً عن الادعاء بأثهم أسسوهاء فليستعد لتحمّل وزر 
المؤمن إن وجد فيه حسدء فقد كفر. 

غبادة الخسد تولد الخسن واللعثة ستحل على من يكسد إسنانا لفكره أى لحاذيية زوحة. 

من الممتع أن تنيك المرأة» ولكن من الجنّة أن تنيك امرأة تعشقك وتحبّها. 


إن الأرض مخلوقة من نار جهنم ولا يطفئ لهيبها إلا قلب إبراهيخ: فهو سر جعلها برداً وسلاماً. 
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(لا إكراه في الدين» قد تبيّن الرُشد من الغيء فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالله) 

ما هو الطاغوت ؟ 

هو كل من يعكس معنى (لا إكراه في الدين) فيجعل الإكراه في الدين. وكل من يعكس معنى (قد تبين 
الرشد من الغي) فلا يبني أمره على التبيّن. أي كل من يكره الإرادة ويمنع المعرفة» أو يبني أمره على غير 
الإرادة الحرّة والمعرفة البينة فهو طاغوت. 

فمن يكفر بكل طاغوت: وجوهر الطاغوت وكل صور الطاغوت: حينها ينفتح على أفق (ويؤمن بالله). 
فالإيمان بالله مبني على عدم الإكراه في الدين وتبيّن الرشد من الغي. 


لا تستقيه نفس في بد الطاغوت. ولولا ذلك لا أمن بالهجرة. 


(بحث نفسي): العادة هي منفذ للطاقة. فمع تكرار وجود هذا المنفذء تبداً النفس بتوفير مدد منتظم 
للطاقة لكي يتم تفريغها فيه. فعندما يتم إغلاق هذا المنفذ بعد ذلك, فإن هذه الكمّية من الطاقة 
المخصصة لهذا المنفذ ستّحدث اضطراباً في النفس بسبب أنها زائدة على الكمية المطلوية لتوازن الهكيل 
التقكدوم وبالتالي إذا :اتقطة عن العادة ودكل فوا في عمل عقلى وجسيماتي ميلك فإنه لن شعن 
بأغلال العادة اللهم إلا نزراً يسيراً لعلّه ينعدم بعد فترة قصيرة جدًاً. وتتناسب هذه المدة-اللازم لمحو 
العادة-مع كمّية الطاقة التي يستهلكها العمل-النافذة-الجديدة. 


البلد الخبيث هو الذي يبعث في أهله الخوف من التعبيرء واليأس من التغيير. 


الله كلق مساحد اففط: الأرفن سك السمواة كسا كن والمقاعد عند 6 مساحده وكل المكلوفات مسج له 
وتحمده بلا استثناء ذرّة. فالمعصيبة ليست في عدم عبادة الله-لأن هذا مستحيل أصلاً فالكل عابد شاء 
أم أبى بل إن اختياره هذا من ضمن العبادة. وأيضا ليست المعصية في عدم التسبيح والحمدء فهذا 
أيضاً مستحيل ذاتياً. فما هي المعصية إذن؟ هي بعدم الوعي بهذه الحقائق. أي الغفلة عنها. والإنسان 
هو الغافل الوحيد في الوجود. لآن فيه من روح الخالق الأعلىء وبالتالي يستطيع أن يخلق عوالم أخرى 
يتوهمها كما يشاءء وتكون العوالم التي يخلقها في نفسه ويعتقد آنها هي عين العوالم المهجودة خارجه. 
وبذلك يغفل عن الحقائق الموجودة في العوالم التي خلقها الله لصالح العوالم التي خلقها هو. وإن كانت 
طوانة لمتشي شبن د ومو هاو إمكا تهنا من عسل نقيت الل اهاري لكل اللمككات: إل أنيا سنت 
للغفلة عن العوالم كما خلقها الله فعلاً. فالغفلة هي المعصية. والوعي هو الطاعة. 


المرفوضن 'متقصتل عق الزافخن: :وميك إن الله مطلق لآ يتفظبل غته شنوة: فبالتالي الله لا يفن قنينا . 


لا تكون دولة إن لم تكن فرعنة. 
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دراب القردا جر © لزعو واد عا قتاع كوا تع الخرطن. .وا لاضن كود بكاقت شرو الوفدوة 
والعشق معانقة لله. والفناء هو اللّه. 


المشكلة أن طول الحرمان يجعل النفس تخلق لنفسها نافذة في الخيال لتفرغ فيه شحنتها التي انحرمت 
من تفريغها في الجسم الخارجي أو "الآخر". ومع مرور الوقت والتعوّدء تدمن النفس على هذا الإشباع 
الخيالي الذاتي» فتستغرق في نفسها. وتنقطع إلى حد ما عن العالم الخارجي الغيري. وبالتالي تغيب 

عن الراقوفية وخقى ]ذا دنقر الكل عارك القارة فك الضف كن فاته عي "الزن ول مد 
أن يفرغ من الموقف. وتصبح الحادثة مجرّذ ذكرى في العقلء يبدأ يسترجع هذا الموقف في خياله 
ويستمتع بمشاهدته. 
الحرمان يقطعنا عن حقيقة الزمان الذي هو ”الآن. ويجعل الإنسان مسجوناً في لدّة الخيال. بالرغم من 
أنه لا حرج في الاستمتاع بالخيال فهذا طبيعي. إلا أنه من الأجمل لو يستطيع الإنسان أن يعيش كل 
لحظة بكاملها في تجليها في وقتها. فلعنة الله على سبب الحرمان ومؤيدي الحرمان. 


"لش الغيناء؟ كلية ”لست حذوي الحياة كلها 


كيف يقال أن الإنسان حيوان من الحيوانات ! كل حيوان يواد وفيه كل المعرفة والنظام الذي يحتاجه في 
كو تام رقف يه مع الحناعة وها "الى ننه رولةالك ته قري تمل كر ا ظية وقزية تمل 3خكةا تؤراية نو 
نجد نملة تحاول أن تقنع بعض إخوانها بالشيوعية. وأمّا الإنسان فهو الوحيد الذي يولد بدون هذه 
الأنظمة كلها يه أو تفرعن هلنة الاهفا . :نا اليك لى كان الأنستان حووانا او لكن 
هذ] عزن تعلق الراقم ف 


من ذكر الله لآراء إخوة يوسفء حتى الآراء التي لم يتم العمل بهاء ومن ذكر الرآي الذي أجمعوا على 
العمل به كآخر رأي» من هنا نتعلّم الآتي:- 

ولا ' آثناء تداول الآراء لكل واحد الحرية في الإدلاء بما يشاء. 

فاقيا ٠‏ لابد من حفظ جميع الآراء آثناء تداول أي فضية. 


ثالثاً لابد من ذكر الرأي الذي وقع الإجماع عليه في آخر التقريرء وذكر الإجماع ونسبته. 


لابد من عمل أفلام؛ تُمثل بالضبط مشاهد القصص القرءآنيء بدون إضافة أي مشهد أو حوار غير 
متذكون في “نفس النكّن:القرواقى مهما كان المشهد 'قضيرا أى منتفضلا ما قيلة حميي التظاهن: 
بالخسيطينا ذكزه القودان لقنا من ستل 


(فعظوهن واهجروهن في المضاجع واضربوهن) 

عظوا أهل الروح. واهجروا أهل النفس. واضربوا أهل الجسم. 

ومن هنا قال النبي ”لن يضرب خياركم”“ لآن خياركم تكفيهم الموعظة بل قد يستغنون عن الموعظة الجلية 
بالإشارة الخفية, 
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يفخن لداس: 

لو قلت لهم ”انظروا إلى المقالة ودعوا القائل“»: ردّوا عليك بحديث ”إن هذا العلم دين فانظروا عمّن 
تأخذون دينكم” فقال النبي ”من“ فجعل المحورية للقائل وليس للقول. 

ولو قلت لهم ”انظروا إلى القائل لا إلى المقالة“. ردوا عليك بحديث ”لا تعرف الحق بالرجال: اعرف الحق 
تعرف أهله“ فالمحورية هنا للمقالة لا للقائل. 

فما الجواب عن ذلك؟ 

هو آن تعلع أن الاشبحضن مرايا في حد ذاته ليس فقط من حيث هو قائل لمقالة معيّنة. وللمقالة واقعية بحد 
ذاتها بغض النظر عن شخصية القائل. فحيث يكون المطلوب هو المزية الشخصية: مثل البركة أو رائحة 
الولاية الدينية أو مظنّة وجودب العلم والوقت قصير فلا يريد الإنسان إضاعته بالتنقيب في آبار جافة, في 
مثل هذه الحالات وما أشبهها يأتي حديث ”فانظروا عمّن تأخذون“. و حيث يكون المطلوب هو الحقيقة 
الخارجية والمدلول الواقعيء فلا تنظر إلا إلى القول ذاته فلن ينقلب الحق باطلاً أو الباطل حقًا في نفس 
الأمر سيت تبخهسية قائلة. 

وفي أهمّية الشخص قال الله ”كتاب أنزلناه إليك لتُخرج الناس من الظلمات إلى النور“» ولم يقل: ليُخرج. 
ففاعل الإخراج هو رسول الله وليس الكتاب وحده. فقد يأخذ الكتاب بعض الناس ويصيروا إلى قعر 
جِهِنّم ”ولا يزيد الظالمين إلا خسارا“. 

وفي أهمّية النصّ بغض النظر عن الشخص قال الله ”ويكفرون بما وراءه وهو الحق“ لأنهم قالوا ”لا 
تؤمنوا إلا لمن تبع دينكم“ فحصروا الحق بالشخص. 

أمور تنال بالنص وحدهء وأمور تُنال بالشخص وحده.ء وأمور تُنال بالشخص والنص. فاعقل. 


قالت: بما أن الله أرادنا أن نعبده في هذه الدنياء فلماذا خلق الحاجة إلى طلب المعيشة والتي تشغلنا 
عن التفرغ لعبادته؟ 
قلت: أَوَلاً. قد تتوفر أعلى مستويات المعيشة لشخص, ومع ذلك لا يعبد الله. كما هى ظاهر في المسرفين 
والطاغين. وقد تتوفر أدنى مستويات المعيشة لشخصء ومع ذلك يعبد الله كما هو ظاهر في بعض 
المساكين والمُعدّمِين: بالتاني: تور المعيشة ليس عاملاً حاسماً لافي عبادة الله ولا في ترك غبادة الله. 
إذن من الممكن اجتماع طلب المعيشة مع عبادة الله. وحيث أن الأمر في حيّز الإمكان الواقعي» فلا يمكن 
القول بآن غاية الله قد ناقضت الممكن الطبيعي. 

كاكا ' افتراض التناقض بين طلب المعيشة وبين العبادة ينبني على افتراض كون طلب المعيشة 
يتناقض ذاتياً مع الأعمال التعبّدية, أي هو مبني على فرضية أن الشعائر والطقوس بالمعنى الخاص 
الضيّق هي الصورة الوحيدة لعبادة الله. وهذا الافتراض باطل في دين الإسلام الذي هو الدين عند الله, 
ويوجد شواهد على بطلان هذا الافتراض حتّى في جميع الآديان التي أعرفها . بناء على ذلك؛. حتى طلب 
االعيفة قفوصضيورة مق سور عنان ا الندن مو ف كان لعن و بمواضع طلبها إلى كيفية إتمام 
العمل إلى كيفية إنفاق المال المكتسب منهاء كل هذه الأمور تدخل في عبادة الله دخولاً ظاهراً مباشراً 
وهي التي تُشكل مُجِمَل عملية طلب المعيشة. إذن: نفس طلب المعيشة هو من العبادة. 

ثالثاً. الصعوبة التي تكون في طلب المعيشة؛ قد تكون صعوبة ذاتية وقد تكون صعوبة نسبية. 
ليون الذان خاتي ان لد امعد .0 كانت الظروف والشروط والقوانين هي عملية تؤدي إلى إبعاد 
الناس عن عبادة الله وث شؤون العبادة من علم وحال وسلوك إجمالاً. الصعوية النسبية تعني أن تغير 
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بعض الشروط؛ وهو تغيّر ممكن واقعياً وطبيعياًء يؤدي إلى تغيّر الصعوية وخفض درجتها بل حتّى 
إزالتها. لو تأملنا في الصعوبة المقترنة بطلب المعيشة في المجتمعات البشرية. سنجد أنها صعوية 
نسبية. مثالء الزراعة: في بعض الشروطء الزراعة قضية تحتاج إلى استعباد الكثير من الناس تحت 
قهر الحديد والنار وعملية تحتاج إلى بحار من العرق والكدّ. لكن في شروط أخرىء الزراعة تحتاج إلى 
جهد ووقت أقلٌّ بكثير نظراً إلى استعمال تقنيات وأفكار عن الطبيعة أحسن وأرقى وأدق. فصعوية 
العملية ليست ذاتية لكنها نسبية. بالتالي» صعوية طلب المعيشة تحتاج إلى مزيد من التفكير والبحث 
والصناعة والتقنية حتَّى تقل الصعوبة أو تزول بالكلية وفي هذا الزمان نشهد هذا المعنى بجلاء شديد. 
وشروط أخرىء مثل القوانين والعادات المعيشية» وشروط مثل كيفية تنظيم طبقات الناس بالنسبة للمعيشة 
وكيفية تقسيم العمل وتنظيمه؛ كل هذه العوامل والشروط يمكن تغييرها وترتيبها على نحو يُسهّل من أمر 
طلب المعيشة بنحو متزايد لا أقول سنة بعد سنة بل أسبوع بعد أسبوع في بعض المجالات. إذن؛ لا 
يُمكن لوم الله تعالى على صعوبة أمر طلب المعيشة؛ بل يجب الحذر أشدّ الحذر من المجرمين الذين هم 
أحد أهم أسباب بل أهم أسباب صعوية المعيشة ومن أجل دفع التهمة عنهم وتغييرهم يُوجَهون أصابع 
الاتهام إلى الرحمن سبحانه أو إلى واقع الطبيعة وطبيعة الواقع. الواجب هو أن تُحدد الصعوبة؛ ثم 
نبحث عن أسبابها الحقيقية الطبيعية المباشرة؛ ثم نعمل على تغييرها. ومن تأملي في كثير من أسباب 
الصعوية؛ وجدت أنّها كلّها قابلة للحلء بل للحلّ السهل نسبياً إِلّا أن أهم العوائق ليست وجودية ولا 
طبيعية لكنها شخصية بشرية تتعلق برغبة الأقلية النافذة المالكة لزمام الأمور في ظاهر الأمر. لا توجد 
صعوبة تتعلق بطلب المعيشة إلا ويُمكن تذليلها بل محوها. 

الحاصل: اجتماع طلب المعيشة والعبادة بالمعنى الخاص ممكن واقعياً وّ طلب المعيشة بحد ذاته من 
أهم مظاهر العبادة عند المؤمنين بالله» وَ صعوبة طلب المعيشة التي تعوق عن الاشتغال بالصور الخاصّة 
للعبادة يمكن تذليلها بل إزالتها. إذنء إرادة الله (وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون) حق وحقيقة, ولله 
الحجّة البالغة على من لا يعبده بذريعة الاشتغال بأمر المعيشة. 


أن ترفض رشوة آثناء وظيفتك المعاشية» اتقاء لله حصراء قد يشفع لك ولو كنت لا تصلي ولا تصوم. وآكل 
الحرام قد يدخل النارء ولو كان أشدٌ المواظيفين على الصلاة والصيام. المعيشة باب من أبواب الجنة, 
وميدان واسع لظهور أنوار القلوب الطاهرة. 


يُعلل بعض ضعاف أنصار حرية الكلام فيقول: حرية الكلام ضرورية من أجل معرفة الحقيقة. 
الجواب: نعم من وجه. لكن كلا لا يمكن تأسيس حرية الكلام على هذه القاعدة. لماذا؟ 

ولا لآن معرفة الحقيقة قد تتم بغير تكلم مع الناس. 

ثانياً وهو الأهمٌ. أن قبول هذه القاعدة يعني أنه في حال ثبت عند الغالبية العظمى من المجتمع بأن 
معنى ما هو معنى حقيقي وثابت قطعيء لنقل مثلاً أن ؟+5-7» فيلزم عن ذلك أنه لا حرية كلام 
لشخص يريد أن يقول بن 41-57+5.: وتجوز معاقبته على تلفظه بهذه الكذبة المعلومة البطلان. وهذا أمر 
يتناقض مع حرية الكلام. 

حرية المتكلّم ثابتة سواء نطق بحقيقة يعتقد كلّ الناس أنها باطلة» وسواء نطق بباطل يعلم كل الناس 
أنه حق. معرفة الحقيقة أو النطق بالحقيقة غير داخل في صلب حرية المتكلم في كلامه. 
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قال: ما الفرق بين الحرية والحق؟ 
قلت: الحرية لطرف: تعني تقييد طرف آخر و إطلاقية المعنى المتحرر و المراقبة الذاتية للحرّ في الآمر 
الذي هو حر فيه. 
الحقّ لطرفء: يعني واجب على طرف آخر و مشروطية كسب الحق و تقييد معنى الحق في كيفية 
خاصة. 
قال: أعطني مثالاً على حرية ؟ 
قلت: الحرية مثل حرية الكلام. الحقّ مثل حق الملكية. 
قال: ماذا عن حرية الكلام وكيف ينطبق تعريفك عليها؟ 
قلت: كوي خُرَاً في التكلم: يعني أن الحكومة مُقيْدَة ولا تستطيعغ معاقيثي شرعاً بسبب كلامي. 

وَ الكلام في حد ذاته خُرَاً أي أنني أستطيع التكلّم بالخير أو بالشرّء بالحق أو بالباطل؛ بالطيب أو 
بالخبيث: وهكذاء حدَّى ولو كنت أنا أعلم بن ما أقوله هو شرّ وباطل وخبيث. 

وَ في حال أردت أن أنطق بالحق فأنا أنطق بذلك من باب مراقبتي لنفسي وإرادتي الخاصّة التي 
تُوجّهني وليس بسبب رقابة إنسان آخر وتهديده إِيّاي بالعنف والعقوية المادّية في حال تكلمت بغير ذلك. 
قال: فماذا عن حقّ الملكية؟ 
قلكة تحفي :في أرض ما يعدي واحن غلى الحكوية آن:تذاقع عن حذئ هذا ومن كل مو يريد الاعتداء 
عليه وكذلك واجبها في تسجيل هذه الأرض باسمي والتكفل بحفظ ما يلزم لإثبات ملكيتي لها. 

و اكتسابي للملكية لا يكون إلا مشروطاً بشروط محددة مثلاً الشراء أو الميرات ولا يجوز بالغخصب 
أو بتزوير الصكوك. 

وَ الملكية لا تكون إلا محدودة؛ أي الأرض التي سأملكها لا تكون إلا محدودة, ولا يمكن أن أملك أي 
أركن فكل"الأرشن العامة أن الخصصية لأعمال الدولة أو ارهن الغين: 
قال: الخلاصة ؟ 
قلت: الحرية منيعة ومطلقة وذاتية. الحقٌ مُوجب ومشروط ومَقَيّد. 


الوظائف أربعة وواحد. 

أما الآربعة: قطاع عام بحت مثل الوظائف الحكومية. و قطاع خاص بحت مثل الشركات التجارية. و 
قطاع خليط من العام والخاص من حيث خصائصه إلا أنه يميل نحو العام مثل بعض الشركات ذات 
الامتياز الحكومي. و قطاع خليط من العام والخاص من حيث خصائصه إلا أنه يميل نحو الخاصء مثل 
البنوك عندنا. 

وقد اشتغلت في الأربعة. 

أعلى الرواتب عادة تكون في القطاع الخاص البحتء وتحتها الخليط المائل للخاصء وتحتها 
الخليط المائل للعام؛ وأسواً الرواتب في القطاع العام البحت. 

ولكن أعلى المخاطر من حيث الآمان الوظيفي عادة تكون في القطاع الخاص البحتء وتحتها 
الخليط المائل للخاصء وتحتها الخليط المائل للعام» وأكبر أمان وظيفي في القطاع العام البحت. 

أفسد الموظفين هم موظفي القطاع العام البحتء ثم الخليط العام ثم الخليط الخاصء ثم الخاص. 

ما العبرة من هذا التحليل؟ 
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في هذه: كلما كان الأمان الوظيفي أكثرء كانت الرواتب أقل. وكلما كانت الرواتب أقلء كلما كان 
الفسان أكثر. 

أما الصنف الأخير من الأعمال فهو العمل الحرّء أي حين تكون أنت صاحب العمل. في هذا المجال 
المخاطر هي الأعلى مطلقاً, إذ قد تخسر كل شئئ وتفلس بل تموت من الجوع نظرياً أو واقعياً لكن في 
المقابل أعلى دخل ممكن سيكون لأنك صاحب العمل. وأقل توثّر من حيث الشغل والرضا عن العمل 
سيكون لك لآنك تعمل لنفسك ولصلحتك ويحسب نظرتك وفكركء: فأنت حرٌ غير مستعبد لغيرك من هذا 
الوجه. 

لابد من معرفة طبيعة كل مجالء ولابد أن تعلم وتنتبه إلى العلاقة بين الخطر والدخلء المخاطر مع 
المكاسبء وكما قال الفقهاء ”العْنم بالفرم”. ويبدا الفساد والتوثر والقلق الأعمى حين ترغب في أكبر أمان 
وظيفي مع مكاسب عالية: وهذا مناقض للطبيعة والشريعة: ولذلك موظفي الحكومة عادة هم إِمّا أرضى 
الناس عن معيشتهم وإِمّا أفسد الناس في مجتمعاتهم, وهم أجبن الناس من حيث عدم رغبتهم في 
الدخول في أي مخاطرة. ومع ذلك: أصحاب العمل الحرٌ قد يكونوا من الفساد بمكان عظيم أيضاء بل قد 
يغلبوا موظفي الحكومة, لماذا؟ لأنهم قد لا يتحمّلون المخاطر المعاشية فيدخلون في الفساد لضمان 
الكسب والسعة والاستقرار المعيشي الذي لا يجدونه في طبيعة عملهم. أصحاب العمل الحرٌ هم الأحسن 
من وجه والآسواً من وجه. ولذلك هم صنف بحياله. 

الذي أآراه هو التالي: الآفضل أن يمر الإنسان بالوظائف الأربعة» مع بقاء هدفه هو الخروج من 
الأربعة إلى العمل الحرّ بعد الاستقرار الذهني والمالي بنحو كافي. وبذلك؛ حتّى لو فشل في العمل الحرٌ 
وسقط من العلياء يستطيع أن يقع على شبكة تحميه؛ ومن وجه آخرء الذي يعرف العبودية ونفسية العبيد 
يستطيع أن يكون سيّداً لعبيد إذ إِنّه لن يفلح في عمله الحرّ عادة ويتّسع إلا باستتجار العمّال الذين 
سيعملون تحت إمرته. المرور من العبودية إلى الحرية خطوة جيّدة للتمكّن من الاستقرار في الحرية. 


كما أن شحذ السكين هو مقدمة ذبح البهيمة: فكذلك البحث عن المقاصد هو مقدمة ذبع الشريعة. 


الموسيقى مثل الكلمة. لها روح خاصّة بها. فكما أن لكل متكلم أو كاتب روح خاصّة نستشعرها-بفضل 
الله ورحمته-ونتذوق طعمها في قلوبنا بمجرّد سماعنا الكلام أو رؤيتنا للكتاب. فكذلك لكل موسيقى أو 
أغنية أو مقطوعة أو سمفونية روحها الخاصة وحكمها الخاص. وكلا الآمرين-الموسيقى والكلمة-لهما هذا 
الروح بسبب صلتهم الباطنية-أو لنقل صلة صاحبهما أي الذي أظهر الله على يديه ومن خلاله هذه 
الكلمة أو الموسيقى-بسبب مقام هذا الشخصء مقامه الروحي في الوجود. ومن هذا المقام ينبع كل ما 
يخرج منه في الوقت الذي يكون نازل فيه في ذلك المقام المعيّن. وهذا سر اختلاف طعم ثمار مختلف 
الناس. فكما أنه يوجد كلمة خبيثة تثمر من شجرة أصلها في أصل الجحيمء فتشعر بالعذاب والغم حين 
تسمع له أو ترى كتابه, فكذلك يوجد من يحرر الكلمة الطيبة وهو في مقام الفردوس الأعلى: وفي الواقع 
فإن الكلمة ماءء لا طعم لها ولا رائحة» وإنما يصبح لها طعم ورائحة بسبب الشجرة (أي الإنسان) الذي 
أثمر بسبب هذا الماء. فيوجد موسيقى تجعلك تعيش عند عرش الرحمن» ويوجد موسيقى تهوي بك أبعد 
كما فوع الشيطاة. فكنا انك ايها الدتروى الننقية كدرب نعدتك من العلقف الريخيص أن لضي فكدللة 
أيها العارف الإلهي-أو من يرغب في هذا الاسم-احرس سمعك من الموسيقى التي تهوي بك في مكان 
سحيق وادخل في سمعك الموسيقى التي تجعلك تحلق في عوالم النور والمحبة والعرفان. 
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نميل إلى إظهار الصور في قلوينا عندما نتأله ونتجرّد لآن الله تعالى خلق الخلق ولم يختار أن يبقى 
وحده في الوحدة المجرّدة. فالتقييد في الصور نسمة إلهية. وبالتاليء لا يكون طلب التجريد اكه إلا 
عهمرا عل مهناف نا “خالت هنكة :| للهؤول يمتها بل لا يوجد من يستطيع أن يخالف سنت الله. 
ولذلك لا يوجد فرد واحد يستطيع أن يبقى في التجريد المطلق دوماً. لأن الله تعالى نفسه لم يسلك هذا 
السبيل في وجودب المتعالي. فكلّما ازدادت الحرية ازدادت العبودية: وكلّما ازدادت العبودية نقصت 
الحرية-فإذن الوجود .ولا وجود غيره, كله عبودية في عبودية من أعلاه إلى أدناه. فحتّى الله يصلّي, 
فتافل] 


فق قال 3 إل لاجس“ فق فكل النه تفال 

ومن قال ”لا إله إلا أنت“ فقد أشرك بالله تعالى. 

رمث قال *لة إله إل ان “فق فى رائله عالق 

ولكن من قال ”لا إله إلا الله“ فقد وحّد وعرف الله تعالى وأعطى كل ذي حقٌّ حقّه. ولذلك ”إذا قيل لهم لا 
آل إلا الله يستكدرون» فاختار هذه السودة تام 


لايترك إنسان كتاب الله لكتاب غيره إلا بسبن“ظلنة فية آيا كان عذرة في هذا الترك: ولا يضطن مسلة 
أن يلجأ إلى غير القرءان لكي يفهم مسألة إلا بسبب ذلّة موجودة فيه واعتياد على الأغلال وركون إلى 
الكسل. آية الملك أن تكتفي بكتاب الله تعالى في أمور العمل والسلوك. فاللهم بلّغنا هذا المقام العالي 
اولك 


من حصّل معيشته الضرورية الكريمة؛ ثم قضى ليله في ذكر الله. ونهاره في الفكر في خلق السموات 
والأرضء فقد جمع الخير من أطرافه: ولا أرى أحداً أحسن منه إلا من كان في إخلاصه أعمق منه. 


بعد الانشيفا ل البعيفة كل انشتفان فين الذكن والفكر فيو :من اللسن واللعف ولاقرة لكالل 
إذا كنت في عملء فكن في ذلك العمل ولا تكن في عمل غيره. بل كن فيه وجده واجمع شتات نفسك عليه. 


الرحمة من غير مستغني بالله إِنّما هي ذلّة. والعلم بدون الرحمة إِنّما هو غفلة. مثلث الكمال الإنساني 
هو العبادة والرحمة والعلم. ومن كان كذلك فإن موسى كليم الله يصبح تليمذا له. 


"وننزل من القرءان ما هو شفاء ورحمة للمؤمنين“ هذه ال“من“ ليست تبعيضية-حاشا لله-فيكون المعنى 
أن بعض القرءا ن فقط يشفى ويرحم المؤمنين. فالقوا3 كله كنفاء ونحية المؤمقية زاتما ده الكيدة 
لتدلٌ على محلّ النزول. أي ”من“ القرءان. فالقرءآن هو السماء التي ينزل منها ا 
المؤمتين ويفرق بالطوفان الظالمق. فالفوان ليس أرضنا ولكن سماء: فكل حوادكه تفع في السماء. 

ل م ل و ا 
وف السموات السيع غلى التحقيقء والآرض هي قلب المتلقّي للقرءان. فقوله ”الله خلق السموات والأرض 
يعدي القردان: والقدي وورقتهوهذا معدي "الذي عست اكل بنبن كلت » نايسن التقترن كفو الخلق وال 
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فمن أين سنقارن الخلق الأقل حُسناً بالأكثر حسناً لنعرف مصداق هذه الآية ؟ بل ماذا عن ذم الله تعالى 
لبعض الخلق. لاء المقصود هو القرءان والمتلقين للقرءآن. هؤلاء هم الذين خلقهم اسم الله الأعلى 
وأحسنهم. 

القلوب تعيش على الكلمة كما أن الأجسام تعيش بهذه الأغذية. فتعرف حياة قلبك إذا كنت تشعر بالجوع 
عندما لا تقرأ وتشعر بطعم ما تقراًء وباختصار تصبح لك معدة في قلبك تماما-بل أقوى-من المعدة التي 


شك ولك اميا المسكن. 


ساكى لفاك :ازاك قتف الجر :ا لقكر #اتم يتش قرا كنا د لاقني مه اللموزافات اإنتوية الذي 
أذقها الذكن في روجع امراف ولتييقى إلا الحيوان الذي التقى #البويضة واتحنا بها وا تدمع مهها ليسههر 
برحلته في درجات العوالم. فكذلك لا يبقى من الناس اليوم إلا من اتصل بالحكمة الروحية. 

يقوم الدين الإلهي بأمثال محيي الدين ابن عربيء بجلال الدين الرومي. 

فق زان أن كو عان لا :فليقخل أسركة وأضنكايه أزلا. 


لا يوجد بضاعة يشتريها كل الناس. ولا يوجد بضاعة لا يشتريها أحد؛ على الأقل صاحبها ومّن 
يجاملونه سيشترونها. 


الفجر هو أن توقن بحق ولا تستطيع أن تعمل به بالرغم من أنك تقدر أن تعمل به. 
لامدك ”تقبو 21 :قناشوة حسماكة أرهبرةتفسييزا كاقا نظاهرة كيسان أرهيرة احرم ففط: 


من لا يتّجه للأعماق النفسية والروحية فإنه لا يفقه إلا قليلاً. والفقه القليل أخطر من عدم الفقه. 


عندما ننقد الآخرين-نحن في الحقيقة ننقد أنفسنا من خلالهم أو نحذر أنفسنا من خلالهم. فمن يكون 
واعياً بحقيقة نقده هذهء له الحق أن ينقد من يشاء كما يشا ء بإطلاق تام وبكل عمق وعنف أيضاً . وأما 
الخافك الذع يستكمل التق كوملة لتتقيصض ديوذ وذ الك لي خسنا ترفيه لفينه وتكتيرهاء فهن) لاقل :1 
يحق له شئ من ذلك. ومن يعمل عملاً بدون الاستناد على حق فهو ظالم. ومعروف جزاء الظالمين 
المتكبرين. 
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ليس أصدقاءنا وأحبابنا من يُخرجون أعظم ما فينا. وإنّما أعداءنا من يفعلون ذلك. فإبليس أنفع لنا من 
جبريل. 


الكلمة غاية في حد ذاتها. كما أن القوّة غاية في حد ذاتها. كما أن الوجود حقيقة في حدّ ذاته. 


لو توفر النيك لكثير من الفلاسفة لما كانوا فلاسفة ولكن أصحاب عربدة. النيك كما يشتهونه في أعماقهم 
وليس ما يُجامِلوا به مجتمعاتهم. 


لا يوجد كتاب يُساء فهمه. وإنما يوجد كاتب أساء بيانه» أو قارئّ اقتحم بيتا ليس هو من أهله. 


القراءة والكتابة مثل الشهيق والزفير. فمن لا يقرأ ميّت» ومن لا يكتب مختنق. والقارئ الكاتب هو الحي 


مدنا تقراً أو تسمع لفكرة أو أطروحة أو نظرية: فاستغفرق في فهمها بكل وجوبك وكأنك موقن بصحتها 
طوقها رات حكق شرك كل ا ساذها را حجاهي]! افاكدى كقر نخدا و ححولها مسا لكل و كد باشلل 
ثم بعد ذلك, أخرج منها وألقها من يدك كما ألقى موسى عصاءه. وانفصل عنها حتى تراها وكآنك 
متدن غتيا كماما . وعند ذلك تستطيع أن تنقدها وتستدرك عليها وتحللها كتعلياذ ميقا تافتها وتبني 
عليها. فالادراك ثم الاستدراك. والاستعجال في الإدراك يشوهه ويعيبه: وا لاستعجال في الاستدراك 
لظم ومشيكة أذرله كه | سكدرلك» تقذ ادهو شايع كدان العلها فوواالفكرميق: ولا يقر عليه إلا أكنيحان 
القلوي العظيمة والعقول الجبارة والنفوس المتألهة الحرّة. فمن ذا الذي يستطيع أن يحكم نفسه لدرجة أن 
متكلها كيبا مها رمتنا مشاه رك مكرهيا مه كما يغناء ا ولاه هم الذين إكاهد اله حكنا وسلياً: 
حكن النمدو وعلما كذ فا خافها + مك | سو مقاء الركا ل فطويق ليك وحبين مان 


لا يستوي قول الله عن شئ بأنه ”عظيم”“ وقول فرد من البشر أتباع الشهوات والسخافات عن شئ ما 
بآنه ”عظيم“. فالكلمة معناها واحدء ومعناها في اللسان واحد. ومع ذلك فإن بينهما في المعنى الوجودي 
فرق عظيم جذًا. وبالتالي لا يمكن فهم حقيقة الكلام إلا بفهم حقيقة المتكلم. فلا ينفصل الكلام عن 
المتكلم. 


كن مني عي 2 هو من أجل أن تكون صلاتنا تامّة كاملة. فالذي يكون في الصلاة وينشغل بغيرها 

فاخ ةا ذليل على حمافةة القاحة. كل فكرة أو صورة تخطر لك أثناء الصلاة مما لكو متعلناً 

تالمجادة اننا هو شحطان فاظة:طريق اله فافتله واقطهعه قبل ايتاك ويقطكك: فا أي اتشتفال هده 

الله في حضرة الله هو كفر ليس وراءه كفر. نعم فقد يكفر البشر بالله فلا يحضروا عنده أصلاً هذا 
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طبيعي ومتوقع. وآمّا أن نحضر عنده ثم ننشغل بغيره؛ فهذا استهواء عظيم بالله عنّ وجل. فكأننا نقول له 
في وجهه تعالى ”ها نحن قد حضرنا عندكء ولا يوجد أي شئ يدعوا إلى العجب ولفت الانتباه..فماذا 
تريد منا بعد هذه الفرائض !“ نعوذ بالله من هذه الغفلة الكبرى. كفر إبليس أعظم من كفر فرعونء فإر' 
إبليس كفر في حضرته وأمّا فرعون كفر وهو بعيد عنه. كذلك غفلة المصلّي أعظم من غفلة الأنعام. فإن 
المصلّي غفل وهو أمام وجهه. وأما الأنعام فلم يوذن لهم في الدخول أصلاً لحضرته. لا يوجد في هذه 
الحياة أولى من إتمام الصلاة. لأن كل أعمالنا الأرضية غايتها التفرّغ. وكل أعمالنا السماوية غايتها 
المعرفة بالله. فماذا تفرّغنا لله. فلم يبق إلا أعمالنا العرشية أي عبادة الله والتأله. وهي المجموعة في المقام 
الجامع المطلق للعبادة: أي الصلاة. وبالتالي تكون كل الأعمال غايتها التأله. غايتها الصلاة. والصلاة 
غاية في حد ذاتهاء لأن سرّ خلقنا ”إلا ليعبدون“. فكل شئ يراد للصلاة. والصلاة تُراد لذاتهاء تراد لله 
فربٌ اغفر لي وهب لي الصلاة التامّة الكاملة إنك أنت الوهاب. هذه هي المملكة الحقيقية لمن يعقل 
ويبصر وجاءه نصر من الله وفتحت له أسرار خلق الله. 


تاوعن الأحساءنن الكنف:وكادس 'القلوب من لحن والللف: كننواعيا وانك :كلمن حسيه اقراة يكلا 
وسترى بنفسك إن كنت من آهل الوعي العميق بالروح والوجود. 


لا يفلح مّن يكبت. ولكن يفلح من يتحرر. الكبت هو سجن الرغبة؛ وآمًا التحرر فهو وعي بجذورها وأصلها 
وفرعها وثمارها ثم إدراك أنها غير كاملة أو يوجد أحسن وآقوم منها “كم التكرن متها واستينال غيرها 
بها . فالتحرر وعي عميق بالرغبة بعد الاعتراف بها طبعاً والإقرا ر بكامل حقها في الوجود العام: ولكن 
الكبت هو التغاضي عنها وحبسها في اللاشعور لتنخر في نفسك ووجودك من هناك والعياذ بالله. لا 
تكبت شيئاً أطلق كل شئ, كخربودارين الرقنات تدرف :طعمم) ثم تأمل فيها لتدرك حقيقتهاء ثم بعد 
ذلك إِمّا أن تستمسك بها أو تعد لها أو تتركها وتتحرر منها. المؤمن الكابت منافق. المؤمن المتحرر هو 
المؤمن. والمصيبة أن أغلب من يُلقبون أنفسهم ”مؤمنين“ هم من الصنف الأوّل. بل إذا خرج لهم أحد 
الموؤمنين الحقيقيين ليحررهم رجموه وزندقوه وفسقوه. تحرروا أيها المنافقين. 


قال: هل الإنسان مُسيّر أم مُخيّر؟ 

قلت: الإنسان المؤمن مُسير إلى الخيرء ”لن يصيبنا إلا ما كتب الله لنا“. الإنسان الكافر مُخير بين الخير 
والكبية "اعمارابما حنتك" المزين "ها كان لهم الكيرة: الكاقر #قدرهم تأكلرا ويتشهوا كنا نامل الأتقاء 
فسوف يعلمون“. التخيير تردد» والتردد غفلة: والغفلة ضد الذكرء والمؤمن من الذاكرين. 


ولكن قراءة الكتاب اجعلك كاملاً فاعلاً كما أنك متلقّي أيضا. ساعة من الدراسة يمكن أن تغيّر حياتك 
إلى الآنه الدراسة هي الجنة. 


لأكثر من حيثية لا علاقة لها بذات الكتاب. ولذلك بعد صدور الكتابء لا يهم شخص الكاتب. 
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الله يعطي من يريد أن يحرمهم؛ ويحرم من يريد أن يعطيهم. أليس وجهه وراء المشرق والمغرب وراء 
الصور ؟ فإذن كل من أعطاه الصور فقد حرمه من الجوهر. وكل من حرمهم من الصور فقد أعطاهم 
الحوفن اعرف أشوان معاملات: الله و إلا فإنك قد تكفر يتعية تخيظ يلك لأتكننظدها نقسة: لو تدعو انان 
يعطيك نعمة وهي في الحقيقة حجاب ونقمة. العلم قبل الدعاء ”إني أعظك أن تسألني ما ليس لك به 
علم“. فللدعاء مساحة لا يجوز له أن يتخطّى حدودها. ومعرفة هذه الحدود هي من أهم العلم بالله 
والوجدو. 


إني لا أهتم ولا يطرف لي جفن عندما أرى سبعين ألف فاسقاً جاهلاً بالله يتهمني بالسوء ويسبني. 
ولكن لو عبس في وجهي ولي من أولياء الله لاعتبرت نفسي كافراً. ليس المهم ما هي التهمة؛ المهم بعد 
الذي أطلقها. وإن الله وعد المؤمنين بأن ”سيجعل لهم الرحمن ودا“ وليس هذا الود من الكفار والضالين 
والجاهلين, فهؤلاء معاداتهم لأهل الإيمان بالله ظاهرة ومشهورة ومبثوثة في القرءان من ذاته. وإنثما 
المقصود مودّة أهل الإيمان بالثه- وبالتالي يكون سحره لأهل الله لإنسان دليل قوي على أنه مغضوب عليه 
من الله. فأن يرضى عنك ولي واحد خير من أن يرضى عنك سبعين ألف جاهل ظالم. 


العوالم كلّها كتب. وكل اتصال بعالم ما إِنّما هو قراءة له. والله كاتب ومؤلف. وعلى ذلك يكون أقرب 
الكائنات إلى الله من حيث التشابه هم: الكُدَابء وأقربهم إليه من حيث التعبّد هم: القرّاء. والمحللون 
للكتب؛ الغواصون فيهاء الناقدون لهاء هؤلاء هم الذين يتعالون على الله لآن المحلل أعلى من الشئ الذي 
يحلله. والناقد يفصل نفسه عن الشئ الذين ينقده. فالوجودب مكتبة كبيرة» وكل من فيها هم عناصر 
المكتية. 


تلفةوقدون كالتائه الهيزانقتسن التتيعه القى شكينا فى الشدي وراءها حاكلة اننامنا في طاهز 
القرذاى لعلنا :تحن البحث كلدة مسيكفلة"نافذة لثفرية الظافة اف للراحة أو سيب للشعود بالكتروا م 
المجاهدة في طلب المعرفة (أي الكبر)). فالسعي إلى المعرفة هو شهوة العلماء. فلا تكفيهم المعلومة 
الجاهزة. 


لا يميل للوهابة إلا ملحد ومادي. ولا يرفض الصوفية إلا خارج عن الاسلام بقدر رفضه. 


في كل الحقول المعرفية في الإسلام» آسواً الحقول هو تفسير القرءآن. لو ترى ما يقوله معظم المفسرون 
وتقارنه بالحقيقة: فل ن كلامهم يصبح كلام يهود إادرس القرءآن من أول وجديدء ولا بأس بأن تنظر فيما 
قيل قبلك: فإِما أن تجد حقاً تبني عليه أو زخرف فتعرض عنه وتتحاشى الوقوع فيه. فحتى اليهود 
ينفعون في سبيل الله. على الأقل تتعلم منهم اليهودية فتتجنبها. فتأمل جمال سبيل الله. فإِنّه يجعلك 
ل ا ال ب ل 


المجتمع الذي يُمدّح فيه الإنسان بأنه ”قا وو قاتةممتمع تافل هذا والعيان بالله. القراءة ليست مفخرة 
في المجتمع الإنسانيء كما أن التغذية ليست مفخرة في المجتمع البهيمي. إن الناس تفتخر بالنادر. 
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وويل لمن افتخروا بالقراءة» وويل لمن اضطروا أن يشجعوا الناس على القراءة. وألف ويل لمن يشجعونه 
ويرفكين 1| 


المصيبة أن يعيش الإنسان في مجتمع بشري. كما أنها مصيبة أن يعيش بشر في مجتمع حيواني 
وحشي. فعلى كل كائن يذ ينتمي إلى مقام ودرجة في الوجودء أو لنقل على الأقل أنه ينتمي إلى ”نوع“ من 
الكائنات سواء من حيث افتراض الذات أو افتراض أسلوب الحياة» على كل أهل نوع أن يعيشوا سويّاً 
لتتناغم حياتهم. أما أن يعيش النمر مع الغزلان» والكلب مع القطء والذئب مع الخروفء والنسر مع 
الآرنب» فإنا لله وإنا إليه راجعون. الانصال ليس عنصرية: ولكن ضرورية عقلية معاشية حياتية. 
الاخقطنال لشن عتكدويا ولككه هدرو ,ترهرة العتصدرفة أن ] فول لك "لحك ااسطتط نع و تكو مظلي 
لأذي أنا بالدات اشدرف”منك" فى شين أنة قبي الواقع أنةانمكنك أن تكون ملي يل وأفيضل منى: 
العنصرية مخالفة الواقع بعصبية. والعصبية لا تبالي بالبراهين العقلية آو الوجودية آو الدينية. العنصري 
تحزم أن كلامة تحفيقي ولا يسنم باق «جدالافي المسالة. فازن اتقصنالالمحتلفين في المتل الأغلى فو 
من خبرؤراك الناقه والكيان ساف واماق هي 9 كذن زو أل إلا ان اللشكلة مي اتذلن تمي 
الوجوش في دولة» والروحانيين في دولة» فإن الوحوش لن يلبثوا أن يهجموا وينقضوا على الروحانيين 
الضعفاء الذين ليس لهم من دون الله ولي ولا نصير. ولا يرد الوحش إلا وحش مثله أو أقوى منه. 
والروحاني لا يكون وحشا أبداء بل لا يطيق ذلك. فإن استطاع أن يكون له وجهين أو لنقل تجليين بحسب 
القابل (كما في النظرية العرفانية عن الله والكلو) :-فيذا لعله:الكمل. فالنتنحة أن الدولة الروحاضة انها 
أن تحوي وحوشاً خالصين ليردوا عنهم الوحوش الآخرىء أو أن يكون الروحانيين أنفسهم أولي قوّة 
وبأس شديد عند الحاجة وهي الآكمل والآحسن. لآن الوحوش المحضة مضرة ونجاسة للمجتمع 
الروحاني. فالكامل هو من له قلب محمد وعنده قوة الأسد. 


الجوهر والصور: 

بعد أن وصل المسافرون الروحانيون إلى بلدة قلب الخالق المتعالي سبحانه. وغاصوا في سر نفسه 
العظيمة ذات الجمال اللامتناهي: سمعوا الله يقول متحدثاً عن سرّ خلقه للعوالم ”كنت كنزاً مخفياً 
فأحببت أن أعرّفء وخلقت الخلق ليعرفونيء وبي عرفوني“. وفي هذا القول الإلهي تجتمع كل المعارف 
التي يحتاج أن يعرفها الإنسان ‏ وكل الآسرار التي يرغب في أن يكتشفها أهل العرفان وأصحاب 
القلوب الحية الراقية. ولهذا سأشرح لك بعد هذه المعاني والمعارف الكامنة في هذا الحديث العظيم. 


لاحظ أنه قال ”فأحببثُ أن أعرّف“. وهذه هي القاعدة التي يقوم عليها بناء كل عوالم الخلق. أي: المحبة 
والمعرفة. 
فكل مخلوق ينمو ويفرح إذا امتلاً قلبه بالمحبة والمعرفة. والعكس صحيح. فلن تجد انتكاس نفسي أو 
تعاسة اجتماعية إلا بسبب زوال أو ضعف ال محبة والمعرفة. فبالمحبة تزدهر الروح: وبالمعرفة يتوسع القلب 
ووتقوى العقلنويها يحرف الإنسان احسن طرق اكشاب الضكة فلي الحسة سضورة عامة اللكية 
والمعرفة هما أساس كل نجاح وفرحة وفلاح في العوالم. 
ولكن يوجد معنى مهم جدًاً أعمق من مجرّد المحبة والمعرفة عموماً . فالتساؤل هو: تُحبٌ مّن؟ وماذا 
نعرف؟ وهنا يقول الحديث الروحاني "فالحييت ]ناحيف ' أي محبة الله ومعرفته هي أساس كل محبة 
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ومعرفة أخرى نافعة. ولكن ما معنى محبة الله وكيف نعرفه؟ هنا يوجد فرق بين ظهور الله للرجل وظهور 
الله للمرأة. وبدل كلمة ”ظهور“ لنقل ”تجلي“. كمثل عندما تقف أمام المرآة لترى نفسك فيهاء كذلك وجه 
اللاامتغلي للتاسع لخلري تناد رموكتد كان و عدا لمنتستلس ١:‏ الدحدوا شسيطيا لكا ومو دنا 
الضؤى التي يظينن الله حن طريقها أقوع .من البمطن) لكي فيوس درخاك في الضون: ولكن داكماً 
الجوهر واحد. الله هو الجوهرء وباقي المخلوقات والموجودات هي الصور. وهذا سر ”لله المشرق والمغرب 
فأينما تولّوا فتَّمّ وجه الله“ فوجه الله هو الظاهر في كل مكانء وكل زمانء وكل شئء وكل إنسان. فهذه 
هي التجليات العامّة. ولكن يوجد تجليات خاصّة. ولنضرب مثلاً للفرق بين التجليات العامة والخاصة: 
تيل الفرق بين المراة التي ترى حبييها حسفها آماء التاس وفي مكان عام وبين فئدما تراة وي:مغه 
في غرفة خاصة ليس فيها أحد غيرهما. فالرجل سيتصرف بطريقة معينة وسيلبس بطريقة معينة عندما 
نكون آماغ الداتى توفي عل بعاء- 00 في السوق. فإذا هو ”التجلي العام“. ولكن بعد أن يرجعوا 
الى الشف ويكدردرا: دي قرقة لوكتهم فاق أسلوي كاف الرعو ركني املس التي ريتكنن هل : 
والأمال التي سيعملها ستكون مختلفة بالنسبة للمرأة. وهذا هو ”التجلي الخاص“. 

الله يظهر لكل المخلوقات ظهوراً عامّاًء ويظهر للأفراد والروحانيين خصوصاً. والثه يظهر للرجل في 
صور متعددة: ويظهر للمرأة في صور متعددة قد تختلف عن الصور التي للرجل. 

فما هئ أعظم.صوزة يظون اللهبها للرخل؟ هي القذان والعشق لإمراة: .وما هي أعظهضيؤرة يظين 
الله بها للمرأة؟ هي الرجل الروحاني وابنها. 

ولذلك كان أعظم تجلي لله لمريم هو أن تمثّل لها النور بصورة رجل روحاني وهو الملاك وأعطاها ابناً. 
فجمع لها بين أعظم صورتين على الإطلاق. ولهذا كانت في فرحة عظيمة. 

عندما تكون في فوحة: فهذا يعني أن الله تجلى لك,افكل ما يسيب الفريحة كل عمل تين الفزجة 
والرضاء فهذا العمل هو عبادة الله. كل فكرة تجعلك تتحري من سلطة الأب وسلطة الأم وسلطة المجتمع 
وعاداته وتقاليده ومحرماته وواجباته؛ فهذه الفكرة هي نور تنزل من عند الله. 

وهذا يعني أن أكبر فرحة ممكن أن تعيش فيها المرأة خصوصاً هي في شيئين: المتعة الجنسية بكل 
أبعادهاء ومتعدة إنجاب الولد. وهذين المتعتين لن يكتملا بدون عشق متبادل مع الصاحب-أي الرجل- 
المكمل لها. لآن كره الرجل ثم النوم معه لن يسبب إلا تعاسة مضاعفة. تعاسة نيكته. وتعاسة كرهه. فإذن 
الخلاصة هي هذه: 

الجنّة هي في العشقء والنيك؛ ومعرفة الأسرار الروحانية وبناء عائلة راقية. فتأمل, 


ذهبت وزوجتي إلى مجلس ذكر في اسطنبولء في تكية الطريقة الجرّاحية. وبعد أن خرجنا سألتني عن 
أمرين: 

الأوّل: كأنها حفلة رقص وطرب فلماذا يتشبّهون بالحفلات الغنائية التي لآهل الدنيا؟ 

فأجبتها: العكس هو الصحيح. هذا الرقص والطرب بدأ منذ القدم دينياً ثم صار دنيوياً. فآهل الدنيا 
تفكورا اقل الديين»ه ولس العكس. 


الأقرة :ما معدن الغايل لليميى والشمال»والأقام والخلقه والفوق والتشع, أكداء ذكر الله؟ 

فأجيتها: للبعض هي مجرّد حركة لا يعرف معناها. وللبعض الآخرء اليمين والشمال أي أنني أرى الله 

ف المشيرق والمغرت: والآماء والخلف آي انفي أرق اللد'في المامتقل:والنافسي: والقوى ولحت أي اندي 
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أرى الله في السموات والأرض. فالله في كل جهة؛ وفي كل وجهة: كما قال تعالى ”فأينما تولوا فثّمٌ وجه 
الله ”. 


فيل أخة يوك شي الضمنة "ذائرة العذل “هده الذاكرة تقول تن اخلويقاء الدولة كمتاة الى خيش ومة 
أجل بقاء الجيش تحتاج إلى ضرائبء: ومن أجل إيجاد الضرائب تحتاج إلى عمال: ومن أجل تنظيم 
العمال تحتاج إلى قوانين. والدولة هي التي تضع القوانين» وهكذا. 

أَقَول هذا التصوز الجحقبه والسياسة روإن كان هئ الساكدوث النضى :إلا أنه ان القبيان والسفك 
واللعنة التي ما زالت فوق رؤوس البشر منذ القدم. 

"الذول في هذا التضؤر تفدى محمرعة من الناين يرون العيقل :برفاهنة على حساك الأخزمن: 
وهذا أمر مستبطن في الكلمة؛ ولا يصرّحون به اتقاءً لردّة الفعل. على فرض إمكانها. الواقع أنه لا توجد 
”دولة», ولكن يوجد قلة من الناس تريد العيش برفاهية على حساب الآخرين. هذه المجموعة التي تسمَّي 
نفسها ”الدولة“. تحتاج إلى ”"جيش“» وهو مجموعة أخرى من الناس يتم تسخيرها من أجل القتل 
والإرهاب الداخلي قبل الخارجيء أي قمع الداخل ثم التوسّع في الخارج. هذه عادة تكون مكوّنة من 
أناس لا خير فيهم, لا قيمة لوجودهم., ولا يعرفون لحياتهم معنى إلا استعمال العنف من أجل كسب 
العيش. ومن أجل توفير هذا العيش لهم., لابد من جمع الضرائب من الشعوب والقبائل: أي من الأمة. 
والكيزا كن هي الأسوال» سواء كاف فى :ضووة منتهات أو حدمات اوتقون: أى أنااكان ممبدوص تجلي 
الضريبة كيفياً وكمّياًء باختصار هو المعيشة وعادة ما تكون نسبة من المنتجات زراعية أو صناعية أو كما 
هو الحاصل اليوم مثلاً نسبة نقدية على الدخل والنقود تمثل القدرة الشرائبة للمنتجات والخدمات. وحيث 
لا توجد ضرائب بدون عمّالء وهنا أخطر ما في هذا التصوّر لدائرة الظلم هذهء فقيمة البشر تتحدد في 
قدرتهم على دفع ضرائب للدولة. ففي نظر ”الدولة“, البشر لا قيمة لهم إلا بقدر ما يُقدمون لها من قدرة 
عسكرية ( الجيش ).» أو قدرة مالية ( الضرائب ). فلا قيمة للإانسان كإنسانء ولا قيمة للعقل, ولا للروح, 
ولا للإخوة الدينية» ولا شئ من كل هذا الهراء الذي يُشبعون به الناس. القيمة الوحيدة هي السلاح 
والمال. فمن كان يمد الدولة بالسلاح أو بالمال. مباشرة أو غير مباشرة؛ فله قيمة, ثم درجات القيمة 
تقتلف تسبي مدئ ومستوى ذلك الامة ادا شمن ته أكذن قينتة أكير. الاتساق بتالتسبة للدؤلة حمر 
”مورد“: ولذلك أحسنوا حين صاروا يُصرّحون بعبارة ”الموارد البشرية“: لأنهم هكذا فعلاً في تصوّرهم, 
مجرّد ”موارد“ بشرية. وحيث أنه لابد من بقاء هؤّلاء العمّال: فلابد من تنظيم شؤون الآسرة والتناسل, 
وحيث أنه لابد من عيش هؤلاء العمال فلابد من تنظيم أمور الصحة والآمن: وحيث أنه لابد من وجود نسبة 
معيّنة من الذكاء في هؤلاء العمّال-تختلف بحسب الأزمنة والحاجات-فلابد من تنظيم أمور التعليم, 
وهكذا. فلا يوجد اهتمام بالإنسان إلا من حيث أنه وسيلة لتقديم منفعة عسكرية أو مالية للدولة. وهنا 
يأتي ”القانون“, الذي هو تنظيم شؤون العمّال أو العامّة أو الشعب أو سمّه ما شئت: حذّى يعيشوا 
بالنحو الملائم لانتاج الأموال والخدمات التي تطلبها الدولة منهم. فالقانون ليس شريعة إلهية, ولا غاية 
سافية واولا له ايعان روهائية ول أ شي من هذا الهراء الذي مكسيعون يه العبينة الفافوق ل#اغاية واهدة 
وحيدة وهي تنظيم شؤون العبيد الذين يخدمون الدولة. وهذه هي الغاية التي تطبع القانون: وتحدده 
وترسمه وتفصّله. ولذلك حدّى القوانين عادة ما توضع بغير تبرير وغايات والأفكار التي كانت وراء 
إصدارهاء لآن ذلك التبرير يفترض احترام الدولة لعقل وإرادة الناسء والواقع أن الدولة لا تعترف بوجود 
عقل وإرادة للناسء لآن الناس مثل الكلاب التي يطلقونها لنهش خصومهم أو مثل البقر التي يرعونها 
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لحلبها لمصلحتهم. وكل اهتمام بالكلاب والبقر ليس اهتماماً إلا بالقدر اللازم للنهش والحلب. والكلب أو 
البقرة التي تظنّ أن الراعي والصاحب يهتمٌ بها من أجلها وتُقدّم حجج العناية والرعاية وتوفير الأغذية 
والأمن كوسيلة لإثبات ذلك الاهتمام الذاتي والقيمة الوجودية لهاء تكون-في أقل تقدير-واهمة جذا. 

لابد من كسر دائرة العدل المزعومة هذه. ولابد من الاشتغال على ذلك. وكل حلقة تحتاج إلى نظر 
خاص ورد خاص وعمل خاص. 


كثينمين التصوّرات "العلمية“فتى هذا الزمان لق أحذناها غلى محمل الحِد ويثينا عليها أمورنا 
الاجتماعية والسياسية؛ لفسد كل شئئ ولدخلنا في حالة هزلية من العيش والنظر. 


فرق بين الآلم النفسانيء والآلم الجسماني. النفساني علاجه في تغيير نظرتك للوجود والعالم أو تغيير 
الوجود والعالم. الجسماني علاجه في النوم واللباس والغذاء والدواء. لا تخلط بينهماء وللمرأة خصوصا: 


وشرٌ الناس من له قلب أبي لهب وجبن كلب. 
”"باطنه فيه الرحمة وظاهره من قيله العذاب”. 


معقى"التروح وليسن حسما 2 أيها الآتساة 8 يوعد في عالة الأهسام ا كمال ينيقي أن تسعى 
له. فالقيمة الحقيقية» بل الوحيدة. هي في عالّم العقل والروحاني والعلم والمعرفة الوجودية. ولذلك هذه 
اللقولة إن عفدها الي "الشحئ فانك على الأغلي لق تحن ازدهارا اقتصبانيا أوتونيها عشكريا. إذ كل 
امرئ سيكون مشفول بنفسه وعامل لربّه. وسيتوجّه النظر والاهتمام إلى الباطن والعلوم ولي إلى 
المظاهر والمجون. وبدون المظاهر والمجون لا يوجد فرعون وهامان وقارون. ولذلك هؤلاء الثلاثة. مثلث 
الطغيان» يرفضون مقولة ”الله روح وليس جسما” لأنها ببساطة تعني أنهم سيموتوا ويموت سلطانهم. 
فلسان كال المجتية المحكوة من قبل مكلت الطفيان هي "الله حسم وليس .رحا" : يتمعن أن المثل الأعلى 
ضيح أقزرا فكلامرية خسان سوا في فيئة اسه أو فى الخناصب والأموال وما كنابه ذلك فخ أغور 
الدنيا المعروفة المنتشرة مع الأسف. حتى المجتمع الذي يزعم أنه ملحد أو علماني وما أشبه كلهم بلسان 
حالهم يقولوة "الله تحسم وليش روح“ حدى لى كانوا لم يسفعوا ياس الله موقيل ولم يذكلوا معيدا قط 
الله بهو الكل الأغلئ: فاتطو إلى ملك الأغذئ فهذا هق الله عندك. 


لقد أوتي أئمة أهل البيت النبوي-عليهم السلام-من الكنوز العلمية والعرفانية ما إن مفاتحه لتنوء بالعصبة 
أولي القوة. إلا أنهم لم يقولوا ”أوتيته على علم عندي” بل قالوا ”الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء من عباده 
والعاقبة للمتقين“. ويا لعظمة حفظ من فتحوا له خزائن علومهم ليدخل ويأخذ منهم كما يشاء. 

التزموا بالأسماء التي أوردها الله في كتابه العزيز. فإن الاسم هو صراط المسمّىء فإن انحرف الصراط 
انحرف المسمّىء وإن استقام الصراط فزت بالمسمّى الحق. فمثلاً أن تقولوا ”علم الأسماء الحسنى" خير 
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من أن تقولوا ”علم الأسماء الإلهية“. وكلما ازداد علم الإنسان فيجب أن تزداد دقته في التعبير. وخير 
دقّة ما كان عن عفوية وسليقة. 


من اسقطاغ أن يرمعم خنظيما ‏ ويتقتي شيج التصيفيم والحمون وملل الروقين والرفابة القاظلة: فليفمل فاخ 
التنظيم في أمور الظاهر توفر الوقت وتقلل الجهد» وبالتالي يمكن استعمال هذا الوقت الجهد المحفوظ 
في آمور آخرئ افع واجمل. ولكن إلى الآن لم أن نظاما الاتورايت فريئه تحفنة من الأصفاء. 


قالت: لماذا تحتفلون بمولد النبي محمد وحده من دون بقية الآنبياء والرسل والقرءآن يقول ”لا نفرّق بين 
أحد من رسله“ ؟ 
قلت: لآن القرءان قال عن محمد أنه ”خاتم النبيين“. فكما أن اسم الله يتضمن جميع الأسماء الحسنى, 
فكذلك اسم محمد يتضمن جميع الآنبياء والآولياء» لآن الخاتم كمال. فمن احتفل بمحمد احتفل بكل 
الآنبياء والأولياء. 


من فاز بامرأة وفاز بالمعرفة» فقد فاز بالدنيا والآخرة. وليس وراء النيك والعلم شيئًا يُطلّب. فالجنة هي 
مجل مريح فيه خضرة: وفيه مكتبة عامرة, وفيه امرأة عاشقة. مصراعي باب الجنة: الدراسة والمنكاحة. 


أضقر مكقية يدن أن تحوى ١ ١+٠‏ كتابا. والمتوشظة فييا تخوت ”الف كثاي: والكئيزة فيها فطق +.:.ة 
ألف كتاب. وما فوق 0١‏ آلاف كتاب فهي مكتبة كبار العلماء وأهل الله. 


من الاأيقتط م راقية السبري حزما لشزاء :الكش »يجن أن ستهي من تشمية تفسة انسان: 


البلد التي ليست فيها مكتبة عامّة عامرة هي حظيرة بهائم. والبلد التي يدمن أكثر أهلها على القراءة 
هي البقعة المفضلة لتنزّل الملائكة. 


كتابة التاريخ بدون ذكر العبر والحكمة بل كل مقطع في القصّة أو الرواية, هى عمل جاف وسخيف. 
اكتبوا التاريخ واملأوه بالعبرة. هكذا يصبح التاريخ حيّا فيه روح سماوية. 


توتو في يتا كك والالسها ءاجه الرتكد وريم راكد وبإيباتكه: فزن الوبتلة ياب الفاية'"زاترا 
البيوث من ابوابها»: 

يحكن العوالم كلها . جملة وتفصيلاً أربعة أسماء: الخالق والمحيي والرزاق والمميت. 

ويعبد هؤّلاء الآربعة آربعة من الملائكة: جبريل وإسرافيل وميكيل وعزرائيل. 


أن تدعوا بدعاء سلبي فعليك بالرابع. 


عندما تتآمل في فكرة لا تنظر في لوازمها. ولكن أَوَلاً انظر في البراهين التي تقيمها وتؤّسس لها. 


39 


ولكن لا بأس لاحقاً أن تنظر في لوازمهاء وقد يعتبر من قرائن ضعفها أن تعارض لوازمها لوازم فكرة 
أخرى يقينية أو قوية. ومع ذلك-على أية حال؛ فيجب أن تكون النظر خالصاً في القواعد وليس اللوازم. 
فكم من لازم بسبب غرابته أو قوته أو معارضة لمصالحنا أو أهواءنا. قد يصدنا عن الفكرة بالرغم من أن 
قواعن الفكزة من أمتن ما يكون. 


الوسيلة المفلحة هي إثارة السبب الأعلى لتحقيق الحاجة في العالّم الأدنى. وأعلى عوالم الوسيلة هو 
الهو الغيب المطلق ويه يُثار عالّم الأسماء الحسنى. ثم الأسماء الحسنى ويه يُثار عالم الملكوت. ثم 
الملكوت (السماوات) وبه يُثار عالم الأنفس. ثم عالم الأنفس وبه يُثار عالم الآفاق. وقد تكون الوسيلة 
المفلخة أيشنا تئ إثارة سبي أعلى فى سلهء الأسناب:في النعالة الواكد كان تسقيى بالطعاء 
الجسماني لتحقيق الشبع الجسمانيء فالطعام والجوع كلاهما في نفس العالّم الواحدء أي عالم الآفاق 
والأجسامء والطعام (بشروطه) هو سبب أعلى في هذا العالم من الجوع وبالتالي يمكن أن يوثر فيه 
ويملأه. ففي كل عالم سّلم من الدرجات بعضها فوق بعضء أي طبقات من الأسباب والمسببات. وبين 
العالّم والعالم الآخر أيضا اتصال يشبه اتصال الفقرة بالفقرة الأعلى منها في العمود الفقري 
الجسماني. فالوجود طبقات وسلالم. والعلم بهذا هو أكبر العلوم وأهمها ولا فلاح إلها بها. فكل عالّم 
طبقة, وكل طبقة فيها سلم. 


العلاقة بين الآدنى والأعلى هي: إعداد وإمداد. والنية أصل الإعداد. 


حقيقة القرءان الكبيرى: أنه كلام الهو إلى العوالم الأربعة كلها. 
العلاقات بين العوالم نكاح في نكاح. 


كل أحد يريد أن يرى ”الحق الواحد“ حتى أنصار التعددية:, ف : هم يعتقدون أن التعددية هي 
”الحق الواحد“ فتأمل ! ”فطرة الله التي فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله“. 

كل عالّم أنثى للعالّم الأعلى منه .وذكر باعتبار العطاء للعالّم الأدنى منه. 

إنما تقوم الحجّة بالبيّنة. وإِنْما البيّنة رسول من الله يتلو صحفاً مُطهرة. فالرسول والكتاب. وبدون 
أحدهما تسقط البيّنة» وبسقوط البينة تسقط الحجة. وبسقوط الحجة يقع الناس في مرحلة ”الفترة“. ”وما 
قال: هل من فتح في قوله تعالى "وتجعلون رزقكم أنكم تكذبون”؟ 

وأهله من المطهرين؛ قال "افبهذا الحديث انتم مدهنون. وتجعلون رزقكم أنكم تكذبون". 
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ولعي موري مانيلان: 

حقيقة القرءان أنه روح من العالم العرشي. ومطهر من كل رجس ودنس نفساني وجسماني (اي كن كل 
كثافة وتقييه]: لكنه يتتزل كتتزل صورة الشبخصن فئ الظل حين يمتد على الازفن: فتبقى حقيفة 
الشخص منزهة ومطهرة عن الصفة الارضية بالرغم من كون ظله ممدود على الارض. 


نذا القرو اج« اللعذة ل كنال الفا انط على :انض تاكقة ارهة الأول درج مق النظل الى الأصيل: 
وهولاء هم المطهرون. 

متاق :تمكنه من الخدم ين كفا تق وققما يا الفردان ركتوون :وإعرامن رإكراحن آهل النسانمنالخافلية. 
العلوية» وسينسبه إلى الجنبة البشرية السفلية. وعن هذا المحور نتكلم الآية التي سألتم عنها. 


الاتطداوي روتكد" جمدي اروف له فيطل الس و ستدل مما ذي: لعفل الكن في الرجرة نكا سي 
للروق» اع« مكل المظهن الطبيعي الججل التتبا دي فى اليهره الدفدي للررقء آي كيفية تصون الإنشان 
لذلك المظلين كلمي وقد 

والله بقوله "وتجعلون رزقكم" ينبهنا على أن الشيء لايكفي ان يوجده الله في الخارج بنحو معين, بل لابد 
مق خطول الاتقاذ. بين إيضا الل الةاقئ الخارع وينن اححاد الانساة فى تقننه فاج قطايقه الصورة 
الإلهية و الصورة الإنسانية للشيءء كان العلم والكمال والنفع؛ وأن اختلفا كان ضد ذلك. 

اتحعلون رززفكم إنكم تكديون" يعدي :انا حظلت القرذان روها ودورادوكظيرا لك هذا خط لهذا الررق 
أ انثةفكيق ستجعلويه في اذهانئكه واتنفسكه »هل يستصدفون: أي سدرون ياعية قلويكه حقيقة 
القرءان كما جعلتها أناء ام انكم ستجعلون رزقكم هذا على غير تلك الشاكلة والحقيقة النورانية. 


اكت كوو هيك الف :ها اتهلق. 
لم يزل نورا ما انمحق. 

اكتب والمدد دائّم. 

بعاد العام وام 


20 
*» ٠. 
لم‎ 


سنفهم الإنسان ما لم يقهم. 
رآيت الليلة الماضية أني أحدت أخني ينثي“ قوله تعالى "إن :في ذلك لدكرى تن كان له فلب أو القئ 
الشف وهو شهيد“ إلا أثة يدل "ذكرى“» حخضصزتي لفطة "آي وفلت لما حاضلة القاء ا لمم متعاق 
برؤية الآية في الغيرء القلب متعلق برؤية الآية في النفس. لأنّك حين ترى الآية في الغير تبداً بإلقاء السمع 
لوصف الآية, ثم تشهدها في الغير. بالتالي القلب المذكور في الآية هو المعرفة في النفسء في الذات, 
في مركز وجودك. 7 

فالقلن واح ولذلك :قال كان لاقل فيكد: هتما الالقاء: و اليو اكناي ولذلك قال "الفى الست » 
وهذه عملية ”وهو شهيد“ وهذه عملية أو وصف آخرء بالتالي توجد زوجية وكثرة. 
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هذا فى بلطل العواتع حون الأغلى إلى الأدفى انيت الذاك اكطلةة الكنجا+الالبية“الاسباءالشرية: 
الأسماء الإنسانية: الأسماء الجسمانية. 

كل انشع يطاو الدات دمن لاد #الحد "كن دبالف كنا رات الشاتى قير الل 
ولتم اهنا 

كل الناسء بل كل العوالم تعبد الله. ولكن الشياطين يعبدون أسماء العذابء والنبيين يعبدون أسماء 
اليفكة. وك قزاع في العؤالم يدا سيار الأسماء الحسقى. وابمة "القوعة نيد كن قدي لت لا شدي 
يعلى إلا بقذة ولا هذه إلا يال هالاسب الأعظه الناظقي هو "اله" كلأن القرة مه ولكن الايد الاعظم 
الظاهري هو ”القوي“. وتحت اسم القوي خْدَام كثيرون بحسب نوع القوّة, فالقوي قد يستعين بالعليم, 
وقد يستعين بشديد العذاب والمنتقم. وقد يستعين باللطيفء هكذا تتم الاستعانة باسم أو بآخر بحسب 
القائن الك إن لطر عليه 

لى عاق لقا ريف اهارا "لفاو 

لو لم يكن لنا مرجع واحد قالوا "فوضى". 

فماذا تريدون إذن لعنكم الله ! 


لوننة المشكلة انتريد ولكق المشكلة انلا تعرف ماد اامرية ]وأ تظن انك كريكشِينا ولكك فى 
التحقيفة لأ تركته إذا ماقت الارا مات الافساة: 


العابمز راشع في لكل نوا لذ ترف شرع بو قو كر ورين ااي سق ناد 

حا حلش لقه عرف توح ركنا امن لبا نوريا" والقلة. وجا ترون 

ا قال لعن ولك د "ره يكز ع ةا ونا لدع هر الخترو لسري رقا 

نع #اللوان عاد شتير عومد هي الك رف تنموك لالض لامي تن القت نلعن 1 
التكاح الطبيعي تلقائيء, النكاح الإجباري عنيف وقبيح. 

000 الي قووف كفلنك كليا: 


النفس جوهرها القلب. أمّا الروح فمن عالم السمواتء وأمّا الجسم فمن عالم الآفاق. وأمّا السرّ فمن عالم 
العرش. وآمًا الغيب المطلق فهو هو. 
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”الإنسان معيار الحقيقة“ هذه حقيقة واقعية, وليست فكرة ندعوا إليها أو يمكن رفضها. بل كل كائن هو 
معيار الحقيقة بالنسبة لنفسه على الأقلٌ. وما !نوق شمن كك لازن انر مهوي ف ها امتكووة عدي 


نفوس الجهلة والغافلين مخلوقة من دخان جهنم. ونفوس العرفاء والأولياء مخلوقة من روح الله. ولذلك 
رائحة الجهلة خبيثة عفنة, ورائحة قلوب الأولياء من ريحان الجنة-عطرة طيبة سهلة ومرحة. 


القول بأنه "يمكن للإنسان أن يكون طاهر ظاهرياً وكهون ناكف "مساو الفرانانة ”من الممكن أن 
يكون الاتسان طاهن ناطفاً وتعطن كزاهديا" لامكال الكرو هن هذا الالزام. 


دراسة آية من القرءان خير من الجلوس مع نبي. لأن دراسة الآية هي جلوس مع ربّ النبي. وفي الدراسة 
أنت فاعل قابلء وأَمًا مجالسة النبي فأنت فأنت مجرّد قابل. 


كل ف مكل سان اسن دع امغر ارممة أو كمثل 
هذا الانتع متزلة علي كل القلوب: ولكن اجا روا وألوانها 00000 وقابليتها وتوفيق الله أي 
وآخرا لها. 


لطاما'كاخ الح حاهزرا في السلمين وكتبوم مد اترحاء الندي الأؤل :هليه السام وله تل طواتف 
المسلمين منه. فنحن نعرف الحقء والحق عندنا. وللذين يعتقدون بأنه ”لا يوجد حقيقة“ وما أشبه من 
مقولات فلسفية» نقول لهم: أنتم لا تعرفون الحقيقة, ولكن نحن نعرف الحق ولطالما عرفناه. وقد من الله 
علينا بالحق منذ القِدّم. ولكن نحن لا نملك الحقء نحن نعرفه. وإن شئت أن تعتبر أن معرفة الشئ هي 
امتلاك له فلك ذلك. ولكن إن اعتبرت أن امتلاك الشئ هو احتكار له دون الآخرين فهذا غير صحيح 
ونحن لا ندعيه. الحق حاضر في كل الناس عموماً ولكن مُحاطب بِحُجُبٍ كثيرة تعميهم عنه, وإن شئتم 
فأتونا بكتب أكبر الملحدين ونحن نستخرج لكم الحق منه. فمن عرف وجه الحق في ذاته عرفه في كل 
تجلياته. فمن ظن أنه باستطاعة مسلم أن يبتدع فكرة جديدة ”حقيقية“ ليس لها سابقة في كل ميراث 

المسلمينء فإنما موراه رقي عدر كدر عر اليكن بن لخاء تحن اقيق ء قر االعد مجن فهر وانيه ٠‏ فين الجخ 
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وميراثنا بحر من العلم وأيضا كثير من الزبّد. والله يهدي من يشاء لما اختلف فيه من الحق بإذنه وهى ذو 
الفضل العظيم. 
من قال "شيدنا معاوية رضي الله عنه“ فليبشر بسلسلة من جهذم تسد حلقه وتخرج من دبره» وليبشر 


بسواد في قليه و بسواد في وجهه وذلة في حياته وذلّة في مماته. وكل من عاون معاوية فهو معاوية. وكل 
ع كا ناسين فج لمان معاوية فهو معاوية. 


مك فياني واتعن در عليف :يؤل توق ونون السك اليم وسو افون لوقنلا سدم 
افش و سويت الوزن الدنكدها موك عنقا رن التي لعز 
ف:لقرداى لبن كناك موكه رركن كان بهذا و" 

كل تقلوية غرفاقية ثرإ قطرفة لاسي 

دن الققاق: 1د ان هلاخدا رن الزائقو لذ اردفايكال:اعنوازه اكور لامكو 


المؤمن يعملء لا يختار العمل. يعمل بغير شهود باعث عمله؛ من كونه اختيارا محددا. ”ومن يؤمن بالله يهدٍ 
قليه". 


هذا سبب عذابك: تختارء وتتوهّم: وتُطالب: وموضوعك مجهول. 

تختارء فتدعي الربوبية والاستقلالية. فتتومّم كيفية الواقع الذي اخترته. وستميل إلى توقع الأسوأً. 
تطالج يان يكو لواقم طلى شكل وحملك وجرا فنا اكد رله جيهما الزاقه مكوول ها لضسوية لل ولد لك 
أدنى إشارة منه تكشف اختلافه عن اختيارك ووهمك ومطالبتك سيؤدي إلى إحباطك وخوفك ورعبك 
وكلقك. 

بدأت مصيبتك بالخروج من العبودية إلى الربوبية» من الاتكال إلى الاستقلال: من القلب إلى الغيب. 


لأ:تكنان ]و لا تحتان حدى لاتشتطاك ل الاشتيان: 


أفلح يوسف ولم يخثّر شيئاً, لا الرؤيا ولا اللعب ولا العبودية ولا الحرية ولا الاستخلاص ولا حتى في ما 
فعله بإخوته فإن الله قال ”كذلك كدنا ليوسف“ ولم يقل: كذلك كاد يوسف. الموضع الوحيد الذي اختار فيه 
يومف أودم. ده إلى السدف "قالترن لمق احت إل “فصان إلى لحن انكف امورو ضع 
نين“ حين لم يختن» احثان الله ل#الأحسن وحين اكتار+ نار الى الستحن. 


مدرفة كاف لين عن النبي هو مفتاح فهم وتفسير كل التاريخ الإسلامي. ذا ونفماء تسيكيهة ايها : 
وما سوى ذلك رقاعة وكذب وحجب وغفلة. 


لعنة:اللة على الحزب اليكري العمرئة وعلى مق لم يلعنيم وعلى رمن شك في لعتهم, 
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ود لير من الحزب البكري العمريء فعليه وزر كل جرم وظّلم وقع من يوم أن رجع النبي إلى الرفيق 
الآعلى إلى يوم نلقى الله تعالى. 


سلطارن اشر يقد أكراة مو افيس نالطانه قبل الثوف :فهر الو ان 

5 أن تكون دراسة التاريخ نبوة كاملة. المؤرخ المستبيصر صاحب نبوة مكتسبة. 
لد لوجلاء ول ليطن اث لزت عزلة قاقة في الرحره. 

السيانيةة 1 |:اقتاكه بالنظة عمجف ترجادية 


در لتقزاوا ظاته ادكه لديواقلة با سترله: 13ل متكاك ا نقانى فى الختوول وا لاوا كربيلة لق يجي 
باطنهم. فالناس منهم من يملاً باطنه مباشرة-بالتكاثر في الآذكار والآفكار أي بالمشاعر والكلمات؛ 
ومقهة من كمائة بطريكة امعوحة. لكان جالتاع والشن لن يكل الانباك في الأرهق: لا إن كان تعد 
الأوائل وقل عدد المعوجين. 


لولم يستعمل المسلمون العنف فإن غيرهم سيستعمل العنف عليهم وسيسيطر عليهم وبعد ذلك 
سيمتعوفه أن يكوثوا ‏ مسلقيق: فإدخ بحفظا للدين يتحت أن ذكرى :هكد المسلمين عنقه عظيد» أو شابلية له 
وسونا لحيس السنار هوفن ابوات حفظ ا ساكمنا لله الوايكن القيان: 


:151 القنائل :ضبووزة لبناء الزولة: فكد لك ززال الدول كنفرورة لبناء الذولة العامة فانما الدولة 


ما كان من الله. خرج منك خروج الهواء من الهواء. 
ما كان من اختيارك: فقد يصير أثقل من الجبال وأنكد من الخبث ولو كان تنفس الهواء. 


اإسلم تسم + 


للتازيغ الإنساقي ثلاث حلقات كيرئ في ساسلة: الأولى حلقة الدويلات (القبائل): والثانية حلقة الدول 
(الحكومات والنظم السياسية الموجودة حالياً) » والثالثة حلقة الدولة (وهي عندما تزول كل الدول وتنصهر 
في دولة واحدة عالمية). فمن الدويلات إلى الدول إلى الدولة. أما تلاشي الدولة بالكلية فهذا مستحيل 
على الإطلاق» ولو كانت الدولة مجرّد إدارة. 

الرابطة في الدويلات أسبابها العصبية, وفي الدول أساسها الجنسية. وفي الدولة أساسها 
الإتساضة: 

والدولة ستتطور أيضا في ذاتها وووظيفتها. والطور الأعلى للدولة أن تصبح مجرّد كيان للإدارة. 

فإذن نهاية التاريخ الإنساني وخصوصا السياسيء هو الدولة الإدارية. 
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يوجد فرق جوهري في العلاقة بين الآمر والمطيع» والراعي والقطيع» والثانية ليست بحال من الأحوال مثل 
الآولى. 

الآنانية جوهرناء والانانية أصل مشاكلنا. فإن كبتنا جوهرنا تعدينا وول أطلقناه تنازعنا. آلا يوجد بين 
قد تكون إرادة فرد أقوى و ”أكثر“ من إرادة عشرين فرد. ويالتالي» إذا قلنا بأن الآأمر الاجتماعي العادل 
هوما كان بحسب ”إرادة الأكثرية“ فإن ”الأكثرية“ قد تكون هي الآقلية القوية, أي من صنف الأفراد 
الذين إرادة أحدهم قد تساوي عشرين أو مئتين فرد من سواهم. فالناس ليسوا سواسية في قوة الارادة 
كما أنهم ليس سواسية في آي قوّة أخرى كالجسم والعقل. فقد تكون إرادة فرد ”أكثر“ من إرادة عشرين 
فردا. والقدرة أساس الإرادة الفاعلة. بدون معرفة القدرة لا يمكن فهم الإرادة. وبدون فهم الإرادة لا يمكن 
فهم العدالة. وبدون فهم العدالة لا سلام بين البشرية. ومن يدريء لعل الفوضى والاقتتال متعة عند معظم 
الناس. 


كل نص غير محدود. على الأقلء لآن دلالة الالتزام تجعل ليس فقط النص الواحد غير محدود: بل تجعل 
الكلدة لز حم قعص رح لذن كل كرنه نز كله عونك ا البواها ايه 


كبت شهوة النيك يؤدي إلى تراكم طاقة فاسدة عفنة في النفس. فلعنة الله على المفسدين في أرض 
55 


الاتكيل المان شعن حاكه تحاكفت: 


نحن لا نشتاق إلا للذي نحبّه ولم يمتزج ويتخلل ذاتنا بعد وأمها إن امتزج بذاتنا فكيف نشتاق له ! إنه 
نحن ! فلا شوق في العشق. لأنه لا فراق بين العشاق. 


لاا تعفن مع يذكر انلق وذلكر الت لا يكون وما نذا . 
ايلع من اتقصل فكروعن هليه 
أحرج القظزية في شيوزة تيدنائية. 


المي للزلا (ووهاكي خنل معطو سيو يقي كز قتقا رن :لباك الاكتقره للدم كقتباني إلنلكدا واغان لي 
وارحمني وانسبني إليك. 


هوء إي والله هو 
هو الليل المستغرق في النور. 
هوء إي والله هو 
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هى الوجوب المحض مفيض الحبور. 
اسمع يا عزيز 5 

أريدك أنت فامحق الشرور. 
اويا هيم انط 

إلى قلبي واملآه بالسرور. 
دموع العشاق تجعل البحار 
كانا كار مز تقار اليكو . 
روحي تتفطر من عذاب الصيام 
وتجليك؟ لي مو وجية السسمون. 
اكشف وجهك فإني أريدك 

ولا أريد خبز ولا أريد الطور. 
أنت الخبز وآنت الحور 

معزت 3 جز رقت فلم الخلوى: 


القرّة الفكرية -النفسية أعلى من القوة الجسمية-المظهرية. 
سو ل دا سد ادا كان يكنا على اله ايب عله ينفيم سيو النضد؛ 


كل اسم من الأسماء | لحسنى يتضمن باقي الآسماء الحسنى. واسم ”الجامع“ هو رب هذه الحقيقة 
وابجة "ا لحيبة كذلكه والجامع والمحيط وده هى" الا حدة. 


كل الدويلات والدول طغيان في طغيان. ولا يمكن أن يوجد الإسلام إلا في العزلة أو في الدولة الإدراية. 
موا ل قن كين عفه |التسفياء. نوفا ةا اقيق سين هفة إل العلماة 


تعظيمنا لإنسان معين هو في الحقيقة تعظيم للنوع الإنساني كلّه. لأننا بذلك نُظهر الدرجات العليا التي 
يمكن للإنسان لمن يرقى إليها. 


دوجا في الكن ولت إلى تفلو فا له الخلق والاضن: 

ملكو فل لحن والأقوا و لهي )انل اكيت رارش روا كار 

لا تقولوا "يا غافل لك الله" ولكن قولوا "يا متوكّل لك الله" فإنه ليس للغاقل إلا الشيطان. 

الصمةة إذا تدك فمها :فادها الحائَ ولكق الأنسس إل انف قوف دمن الدائن :فانط هل اند شمكة أ 


اد كه العمل يما ينايش حالك: 


47 


لا تقتلوا لتأكلوا. فإن المقتول إذا امتزج بجسمك قتل شيئاً فيك. 
حسن التغذية والنوم الجيد والرياضة المتكاملة والتعرّض للشمسء هذه هي مجامع كمال الجسم. 


(مناجاة الهو) 

إلى الحق الجميل في المعالي: 
انظر إلى عبدك الفقير الفاني. 
أرفع إليك مولاي العالي؛ 

متأله في جلال وجهك السامني. 
أمشي سكراناً أترنح بالعشق, 
والفقر فخري وذكرك دثاري. 

أيا ملكا أحاطني يجنود نوره, 
استخلصني لنفسك واملاً قلبي. 
أيا صانعاً للجواهر بالحروف افتح» 
علي وانفخ الروح في كلماتي. 
فوهبتني نفسا ورفعت ذاتي. 
نهاري كله سباحة في عقلك, 
وليلي كله تَقرباً لإلهي. 

يا نورا ملا الوجوب بذاته, 

يا كراً فاض بالعلم على عقلي. 
خذني إليك يا راحم الفقراءء 
أخرق الوقت بنار ذكر الله, 
عوالمي نار في نار آ يا روحي. 
فق ذا الذي احتزق يتارك: 

ثم لم يحرق كل الوجود الفاني. 
أم من ذا الذي تجليت له ب ”الهو", 
ثم تعلق بصورة من العالم الداني. 
ألحمدك ياارق على تفدة ذائلك: 
حهدا كاماد يكل هودف 


لا تشغل عقلك بالاهتمام بامرأة أو برجل أو بطفل أو بشيخ أو بأي نفس. 

افك /هقلاة بالحكية وابعرار اللخرفة وكهفالحقيقة في العوالك التعودة: 

مَن لا يشغل عقله بالحكمة فإن التفاهة ستشغله. 

العقل هو العامل المطلق الذي لا يقف ولا يستطيع أن يقف تمام الوقوف. 
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فإن لم توجه عمله بإرادتك؛ فإنه سيستسلم لإرادة أخرى لاواعية فيك أو سفلية. 
والعقل عبد مطلق كذلك: يجب أن يكون مربوياً لشئ؛ أي عاملاً في سبيل شئ. 
فالعقل في أصل فطرته..عامل عابد مطلق. 

وإما أن يكون عاملاً للعلم عابدا لاسم العليم» وإما غير ذلك من إمكانات. فانظر. 


البيّنة "رسول من الله يتلو صحفاً مطهرة» 

الوسول هق التجلي الهاهن' الرسالة الخاضة:الدابعة من أدن ووحي الله الحئ المباشسن. 

الصحف بدون رسول ملكية مشاعة. فلا يحق لأحد أن يدعي أن تفسيرا معينا هو الحق وهو المقصود من 
كلام الله تعالى. 


"فما استمتعتم به منهن فآتوهن أجورهن ‏ 

الاستمتاع هنا هو إذا أنجبت للرجل ولداً. كما فرض في الإنفاق عليهن حين الحمل وفرضه في آيات 
أخر. 

(فرضية): القرءآن ضد الشهوة الجنسية لذاتهاء وإنما النيك للولد. فالنيك ليس للشهوة» ولكن له وظيفة, 
وهي الخلفة والإنسال. 

أساس الفرضية لرض الشهوات: ورفض التبذير والإسرافء اعتبار النساء من الدنيا. 

ومن شواهده: اعتبار الإسلام أن لكل شئ وظيفة, أن المسلمين في نكاحهم لا يهتمون كثيراً بتفاصيل 
الرومانسية في العلاقة. 


(محمدي) 

اشرب من كأس قلوينا أيها العطشان؛ 
فإن قلوبنا أوعية لنور ذات القرءان» 
خذ من ماء كلامنا أَيْها الحيران» 
فإنةيماء فكرنا هملك الله اتسنا 


تأبروت الفوائم باق يتعلنا خلفاوه دي انار عن 
افك هركا وكرا فنا ماارف الغرقن: 
3 عشقت : صنعة يديك التي ياشرتناء 


49 


تفرك ذا الما ون اعرش الى لفون 


الأرض ليست جنة, ولو كانت لما استُخلفنا فيهاء 
والأرض ليست جهدْم» ولو كانت لكذا معذبين فيهاء 
إنما هي محل للعملء لإشراق النور, 

فلا تلوم الأرضء لكن عاتب الخليفة العابث فيها. 


ارجع إلى الوعي الآدمي الأسمائي المسجول له 


انشر النور كنشر الياسمين لرائحته, 
اجعلك قلبك حديقة الحقائق وجنّة الخالق, 
كن نجماً ثاقباً يهتدي به السالك الواصل, 
فالإمام الروحاني هو خليفة الخالق. 


لا يجوز أن يبقى الرجل بدون امرأة» ولا المرآة بدون رجل. 
القيمة الأولى للحضور أي حضور الزوج في حياة زوجه) 
الثانية قيمة المعرفة (آي تعليم الزوج زوجه كتاب الله) 
الثالثة قيمة المال (أي المعيشة وتحصيلها وتوفيرها) 
الرابعة الهيئة (أي الشكل والرضا عن الصورة الجسمانية) 


قال النبي صلى الله عليه وسلم (يُقال لصاحب القرءآن: اقرأ وارتق ورتل كما كنت تُرئّل في الدنياء فإن 


منزلتك عند آخر آية تقروّها) 


101 اسم له ومدعووى وطن 1 الترد اهو اسم المت 
(وارتق) أي تعقل وافهم وغص بذاتك في معاني القرءآن. لآأن الارتقاء يكون بالصعودء والصعود في 


مراتب الوجودب» والصعودب شأآن العقل. 


(ورثل كما كنت ترثّل في الدنيا) ذكر الدنيا هنا لأن الترتيل من أمر الدنياء أي الجسم. وهذا يشهد بأن 
الآخرة لها بُعد جسماني أيضاًء لقوله تعالى ”يوم تُبدَل الأرض غير الأرض“ فتوجد أرض إذن. 

وعلى ذلك: القراءة حضور الذات مع ذات القرءان, والارتقاء صعود العقل في معاني ومراتب القرءآن: 
والترتيل مشي اللسان مع ترتيب ألفاظ القرءآن. فالقراءة عمل ذاتي والارتقاء عمل باطني والترتيل عمل 


ظاهري. 
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(فإن منزلتك عند آخر آية تقرؤّها) فالقراءة هي التي تحدد المصير الأبدي للنفس. وآخر آية يقروها هي 
اخو ابا كي ني أي رُسِمَت وانتقشت حقيقتها في نفسه. 

نور القرءان يتمثّل بحسب اختلاف النشأة والحضرة والعالّم. هذا النون سيتمئل في الجنة: فالجنة وجود 
خارجي حقيقته الجوهرية هي نور القرءآن» وكتازل الك تح "آنا القرما :التو القرودايئ يتفتل 
أيضاً في نفس الإنسان, وهذه النفس إن كانت قرءانية صارت إلى الجنئّة, فلا تدخل النفس الجئة إلا إن 
كنت النفس نفسها جنة. ثم بعد دخول الجنة؛ تتحدد المنزلة بحسب درجتها في العلم القرءآني. كل نفس 
ستقراً من كتاب نفسهاء وهذه القراءة هي التي ستحدد منزلتها. آخر آية تقرؤها هي آخر آية بلغت 
نفسك علمها وتحققت بنورها. 


قال النبي صلى الله عليه وسلم (إن الذي ليس في جوفه شئ من القرءآن كالبيت الخرب) 
البيت الخرب هو الفارغ. فهذا الحديث يرفض الفراغ أي البقاء في الفراغ» فتفريغ النفس ليس غاية في 
فده الرفية. لكن من جهة أخرىء الحديث يتضمّن أهمّية الفراغ لآن البيت إن لوايكق كربا فارغا لا 
لمكن أ بصيو ملننا بأمتعة وزينة القرءآن: إذ لو كان مشتغلاً بشئ آخر لزاحم هذا الآخر القرءآن أو 
لمنع دخوله بالمرّة. بالتالي الفرا غ مرحلة أولية ضرورية لاستقبال القرءآن. 

لاحظ أن النبي شبّه الجوف بالبيت» أي حدَّى الجوف الذي ليس فيه شئ من القرءان هو مثل البيت. 
فالقءان لا يخلق فيك البيث» أنث بيت قبل القرءان. والفراغ النفسي ممكن لك قبل القرءآن. فالقرءان 
مشغلة. النفس من حيث الاشتغال أصلها العدم, ثم القرءان هو الوجود والموجود. فالنفس القرءانية هي 
المشقولة بالقزء اذ واللفكة يكلمات وافكان القوان. 

أن يكون القرءان في جوفكء والقرءآن روح» هو حلول الروح في نفسك. وكل الفكر الحلولي يرجع في 
الحقيقة إلى حلول روح القرءان في النفس. والنبي قد أقرٌ بذلك الحلول حين أثبت إمكانية صيرورة شى 
من القرءآن في جوف الإنسان. 

في الخدية شاهد على الفراغ الأصلي للومنات: اي فكره أن الأتسان "لوخ ابض“ ثم لاجفا نادي 
الكتابات عليه. هذه الفكرة مشهود لها بهذا الحديث. فالقرءآن من جنس الأفكار والقيم والأحكام: أي 
التعاليم إجمالاً. فالجوف يكون فارغا من التعاليم, ثم تحل فيه. وعلى ذلك؛ كل إنسان يشترك مع كل 
إنسان آخر في مقام (البيت الخرب). فمن حيث البيتوتية اشتراك: ومن حيث الخرابة الآصلية اشتراك. 
ويآتي الافتراق والاختلاف بحسب نوعية ما يحل في البيوت النفسية. 

مآذا :تكره القزاغ# الحديك يلمع إلى كره خالة الخرابة' أي كانه يكف أن .يقير الذي إلى كون 
(الذي لين في.جوفه شئ من القرءان كالبيت الخرب) حتى يسعى القايل المؤمن لملئ جوفه بالقرءان 
حتى لا يصير بيته خربا. كن كره ورفض الفراغ والخرابة أمر بديهي وثابت مطلق» بحيث تكفي الإشارة 
الى الخراة وكينية ذعميرها بالععازة نكن التاين إل ذلك 1لا و تعدا "الأمواقه لأاديكية متلك اليداسة: 
خصوضبا بالنسية لأواكك الذين يسعون نكر القزاع بل يحاهدون كل انبا العمارة حدى ا تظون فيهم 
ويرون اسغادتهع في التامل في الفراغ<وستطق هؤلاء الفزاغ مطلق» ا 
محدد رون نقنة | نشكا و وسية. 1ن لمطلق على سق التق فالفر |18 على ين لاد أي البيت الخرب 
أفضل من البيت المعمور. هذا المنطق يرجع أيضاً إلى كون الهوية الأحدية أعلى مقاماً في العلم الإلهي 
من الأسماء الإلهية. لأن ”هو“ يرجع إليه كل معنىء بينما ”المنتقم“ مثلاً يختلف في معناه الخاص عن 
”الغفور“. والغفور يختلف في درجة المغفرة عن الغفار والغافر. فالأسماء مقيّدة من هذه الجهة:؛ بينما 
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الذات الأحدية ومحض الهوية الوجودية الإطلاقية أعلى مرتبة من الأسماء. 'فالمنطق إذن متين على أكثر 
من مستوى. وحتى على المستوى النفسي العادي. تستطيع أن تجد فرقاً في نفسك بين حالتك حين 
تتقيّد بفكرة معيّنة عن الوجود» وبين أن لا تملك تلك الفكرة التي ستملكك وتحددك وتجعلك راضياً في 
حال تحققت وظهرت وغاضباً أو كارهاً في حال لم تتحقق وتظهر وتتفعّل. ومن هنا قال البعض أن الجهل 
تعطة والهلم حكمة: والمقصنو يان الجاسل يقبل كل شي والعالنه لاتيقيل إلا يسفن الأقنياء»: فوتسط 
الجاهل أقل من سخط العالم عن الوجود والعالم. ومن جهة أخرىء حين تنظر إلى أنصار الرضا 
بالقضاء والقدرء ستجد أن غايتهم هي الفراغ. آي آنهم يجدون الألم الذي تعتصر به نفوسهم حين 
يعترخن الإتسان على منا يكدك في العالو: ا له ولقيرة: وينويدون التخلصن من هذا الآلم»فوجدوا 
السبب الرئيسي في ذلك الآلم أو أحد أهم أسباب تفاقمه هو عدم الرضا بذلك الحادث. فصاروا يقولون 
بالرضا المطلق بما يحدث في الوجودء على أساس أنه من القضاء والقدر الإلهي. وبدون الخوض في 
قيمة هذا التبريرء إلا أننا نلحظ بسهولة أنه وسيلة لتفريغ النفس من التقيّد بمواضيع رضاها. كما ترى؛ 
من أكثر من جهة: الخرابة أعلى من العمارة» إن كانت الغاية هي الرضاء ولا توجد غاية غيرها في نهاية 
المطاف. 

بناء على ذلك كيف نفسر الافتراض الكامن في قول النبي والذي منه يريد بعث الناس لملىَ جوفهم 
بالقرءآن؟ يظهر لي أن الباعث هو طبائّع قوم النبي» آي طبيعة الجمهور المتلقي لهذا الخطاب. هذا 
الجمهور يكره الفراغ, لأنه يتعامل مع نفسه كما يتعامل مع محيطه المادّي, أي يرى نفسه امتداداً أو 
جزءا جوهرياً من الطبيعة التي حوله وكيفية مجتمعه. وحيث أنهم جسمانياً يحتاجون إلى متاع وأغراض, 
وبيدهم إن كان خرباً فهذا يدل على النقص والفقر والموت» فكما أنهم يكرهون أن تكون بيوتهم الخارجية 
خربة ويريدونها عامرة بالمتاع والآمتعة وأسباب المتعة» فكذلك-رأى النبي- أن يخاطبهم بهذا المنطق 
والمقال ليكول لهم يزتكه فنى الأهرة متكرى كرية في حال كاحت كالية مو القواة اذ ا؟ لأنا يفول 
الإنسان في الآخرة تعتمد على مدى قراءته للقرءآن» كما في حديث (منزلتك عند آخر أي تقرؤها). 
فالمقصود بالبيت الخرب ليس النفس بل الآخرة. والآخرة ستكون مظهراً للنفس؛ وكل نفس ستؤول إلى 
طصدين يشعبها :وذ | وضاكلها وتحسوها: فالنسن الكرية فوخ القروان فى "الدهنا يستؤول: إلى ذاى كرية من 
أنوار القرءآن في الآخرة» وحيث أنه ليس في الآخرة إلا الجنّة أو النار فالمصير هو النار. ويشهد لهذا 
ا 0 مهام له نفس ”فارغة“ بالمعنى الحقيقيء, هذا مستحيلء بل نفسه 
ذائماً مليئة يشئ::وسيملاها بضئة ها من الآفكاروالقية والآخكاة:باتضرورة الوجوبية: القراغ المحض 
عدم محضء والعدم غير موجود. والنفس التي ترضا بكل الاحتمالات. هي نفس مليئّة ومعمورة بالرضا 
يكل الأمتما لا دعل فرعن إسكاى ذلفة ولسك تقفتا قايفة من كل :الأحقا وم فرق بين العمارة بالكل 
وبين الخلو عن الكلء وإن كانت العمارة بالكل قد تتستر وراء توهّم الخلو عن الكل. وهذا يتناسب مع 
اللخلق الأغلي :لتاقن الى الذات الانيحة أ الات الاأحيمة خلكة يكل" الأسماء له الأمتناء الحسعي", 
وساف مكد من كل الأبتمان'قهذانمن الالسام والباظل العلاسن تع على مسسترى اللعةرفة يكين 
التجريدء لكن في الحقيقة لا يوجد ذلك التجريد. إذن الخالي عن الكل هو القابل للكل. والقابل للكل عامر 
بالكل. والعامر بالكل هو بيت عامر وليس بيتاً خرباً. 
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ومن هنا نصل إلى أهمّية ملئ الجوف بالقرءآن. لأن القرءان هو الكل. هو الجامع بين الوجود والعدم, 
بين الله والعالّم والإنسان, بل ذكر الحقائق وذكر الأباطيل؛ بين العلم والحكم. فمن كان في جوفه القرءان, 
كان خالياً من الكل لأثة عامس بالكل. 


الملوك والمشاهير يرغبون في ابتعاد أنظار الناس عنهم والانعزال. والبسطاء المنعزلين يرغبون في أن 
نكونوا من الكلوك والمشتافين.:قما أعحب حال الناس: 

بما أن البسطاء هم الأصلء لأن الأصالة للوحدة والبساطة في الوجودب الإلهيء فلماذا يبحثون عن 
تعقيد الظلمات: البسطاء هم الملوك لو قضوا وقتهم في تعلم القرءان وإقامة الصلاة والدعاء. 

لولا المخيلة لما رغب أحد في غير الوضع الذي هو فيه فالحاكم لخياله هو الملك الذي أحاط بمملكته, 
والذي جنود العادة والسفاهة والغفلة عن الحق المتعالي قد أحاطوا به فصوروا له ما يشاؤون من الصور 
التي تؤثر في قلبه فتقتله أو تمرضه. 

فمثلاًء إن العادة أن نربط السب بالإهانة وتحقير النفس. فلو سبّك أحد العادة أن تغضبء لماذاء لأنك 
ربطت مفهوم السب بمفهوم الإهانة» ومفهوم الإهانة بمفهوم الغضبء فإذا اشتعل الأوّل حرّك الثاني, 

الدين تثوير المفاهيم. فلو جعلت السب مربوطاً برفع درجة في الجئة مثلاً. إذا سبك أحد سينشاً 
داخلك فرحة؛ وبدل أن تغضب على الذي سبّك لعلك تشكره؛ فالفرق بين المتأله وغيره هو في المفاهيم. 

لكل شعور مفهوم بعثه؛ والمفهوم إِمّا أن يكون مؤسس على علم أو جهلء فانظر في مفاهيمك جيّداً 
وحاكمهاء ولا تسمح لجنود الجهل أن يحتلوا مملكتك التي هي مسكن ربك فيك. 

الملك الذي يتحكم بمشاعره؛ يوجه ما يشاء بقدر ما يشاءء ويمسك ما يشاء بقدر ما يشاء. ”كتب ربك 
على تفسة الرحدة: 


اذا يخاف الإنسان هن الموت . إن كان سيفثى ولن يرجع فأي سي في ذلك: هل سيكون حيّاً ليشعر 
بالسو أصلاً. وإن كان سيفنى ويعود ليوم القيامة» فليبعد ربّه وحده ويعمل صالحاً ويستغفر والله أرحم 
الراحمين» وإن كان لن يفذئ أضلاً بلسيسكئ في مكان آخر كالطفل يكون بحنينا في الرحم كيمو 
بالنسبة لآهل الرحم ولكنه يحيا بالنسبة لأهل الدنيا فليحسن كذلك في عمله مع ربّه لعله يرحمه بأن 
يستقبله برحمته في العالم الآخر. فلا يخاف إلا من يعلم في نفسه أنه يعمل السيئات: فإذاً أصلح وتب 
إلى الله. فلا يخاف إلا من ليس مع الله. ”ففرُوا إلى الله إِني لكم منه نذير مبين“. 


ابلك لذ يووع ابكته ملك الخو طاهر انهزئه نأ الاخزهلك«فيذا|7الأخو قد انتدن هذه اليقت 
اللعطوة اناا اخلك التي يزوج امنفة لحل من العامة استاره فطاهى اكه سحفق نه من" للك لأ هذا 
العامئي لا يستحق هذه البنت العظيمة. 

طن كان أشهر كان ابمقرا ل اعنطها كه كن توجرة ا تتطين كلم الله وقدزقه وركتيةة ويك 

من كان مع الشيطان في مملكة وبصق في وجه الملعون وخرج إلى مملكة الله أعظم من الذي ما زال 
في مملكة الله أباً عن جد. فالدرجة بحسب التضحية: والتضحية بحسب اللذة. فمن ترك الدنيا لله أعظم 
من الذي لا يقدر أن يحصّل الدنيا أصلاً. فالدميم القبيح المبعد الذي لا يزني ليس خيراً من يوسف الذي 
كان يقدر وترك لله. ”إنه من عبادنا المخلصين". 
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أشد الآلام ما لا يظهر لك سببه. فإن الذي تعرف سببه إما أن يكون بيدك أن تغيّره فيتوقف ذهابه عليك, 
وإكاات لمن في إمكائلة د كته فالتسطليم بالر هخ والرضنا وسترفت اك عتره ل لعل إئنه ملممةة بير 1 
وسلاماً على إبراهيم. 

فار تكرت مضع أو اله زد فرق بطي توننه لبي ابله و الذعاى :قال مين صوية مال ننه قل : 


من الناس من يبتليه ربّه بالمصائب والمحن والآلام والجلد حتى يكون رحمة للعالمين. فإن كنت منهم 
فاصبر لربّك فإن جلدة في سبيل الله خير من هذه الدنيا التي لما تفنى سيظن أهلها أنهم ما لبثوا غير 
ساعة من نهار. 

وآية كونك منهم أن يظهر الله لك حكمة من وراء كل بلية وجلدة؛ ”واستعينوا بالصبر والصلوة". 


من صلى صلاة ولي أو لزم ورده وأذكاره رفعه الله إلى مقامه. ”والذين ءامنوا واتبعتهم ذريتهم بإيمان 
أالحقنا بهم ذريتهم". 


من استعجل في :قيلاتة:ظذا أنه يحتصيو الوكت ليقضدى اأمرا لخن سر هليه أمرة باكر من لكان أنه 
صلواته؛ فإنما خُلقتَ للصلاة وكل شئ آخر خُلق ليفرغك للصلاة» وحاجتك وقضاؤها بيد الله الذي تصلّي 
له. فالزم الأولى فالأولى. 


يرغب المرء في أمر ماء ولا يزال يتخيّله ويتصوّر سعادته عندما يتحقق له هذا الأمرء فإذا جاءه وتحقق له 
رفضه. عجيب أمر العقل هذا. 

إن من الناس من يفضل أن يبقى الأمر في مخيلته؛ لآنه يستطيع أن يتصوره كيفما يشاء وليس 
لمخلوق عليه سلطان في ذلكء ولهذا إذا تحقق له رفضه؛ حتى لو كان يدعو ويرجو أن يتحقق بكل كيانه. 
فاق :رحاء التحقق تفميه فيه لذة للمتخيل. 

من كفر النعمة أن تدعوا فإذا أجابك ربك ترد ما وهبك: ومن شكر النعمة أن ترى اليد التي أعطتك. 


سوال كقن صو الذيق ووه والفق معط على التعليه ال 
الجواتة اعرضتوا. علجيم الوا مر الؤروااقية. 

تمؤال: والأون لا ووستون توف على :عليه اللسنادة 

الجواب: اعرضوا عليهم الآدعية العلوية. 


من وجد الإمام ولم يلزمه, ومن لم يناجه ربه في خلوته» ومن له مال لم ينفقه. 


سؤال: لماذا أقسم الله بالقلم والكتابة» ما سرّ عظمتهما؟ 
الجواب: لأنه لولاهما لتفجّرت قلوب المتألهين مما يلقي فيها الله من علم كتابه العظيم. "إِنّا سنلقي عليك 
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الخراب: لاق كل (ية في القرزات ماك اكريم غاله فق اديب عاهتو دوقي القوان أكقن مق بينتة لاك اي 
فمن كان معه القرءآن فهو وسط شعب عظيم من الطاهرين والمتآلهين» فأي وحشة تصيبه بعد ذلك. 


سوال دان الا :رميق الل اقطالى اك تفريم 8اك حفس قرا "كراد سر على ذا داتع ولد كيرا دا 
آتاكه“؟ 

الجواب: لآن كل مخلوق متغيّرء فالذي يآتي يحتمل أن يذهبء وتحقق الذهاب أو فرضه في مخيلتك 
يسبب لك غمّاً وحزناً, والله لا يحب لك أن تغتم وتحزن. 


قالت: ماذا علي أن أعمل كل يوم حذّى أكون على طريق السعادة؟ 
قلت: ثلاثة مقاصدء ولابد من تحديد المقصد قبل تحديد العمل الموصل والمظهر للمقصد. 

المقصد الأوّلء المعيشة. فإِمًا أن تكون له تجارة أو صنعة معينة تكوني أنت رأسهاء وإمًا أن تكون لك 
وظيفة تخدمين فيها وتنالين أجرك عنها. لكن لابد من أن يكون لك كسبك الخاص لمعاشك الطبيعي. 

المقصد الثانيء التسلية. ورأس التسلية ما اشتمل على الثقافة, ورأس ذلك القراءة. ثم كل تسلية 
يكون فيها فكرة. وتكون مثيرة لفكرة وممثلة لفكرة. ولابد كيان : ويقدد .شدي دا لكنه كبرو وف لابد من 
تسلية لا فكر ولا عقل ولا أهمّية فيها اللهم إلا مجرّد اللهو واللعب المحضء إذ للإانسان بعد دنيويء والدنيا 
لهو ولعبء فما لم يتم إشباع هذا الجانب سيظهر في جوانب جدية ويحولها إلى لهو ولعب بالتالي 
يفسدها: 

المقصد الثالث, الجنة. أي البُّعد الأبديء والمتعالي والماورائي. ورأس أعمال الجنة وجوهرها وأصلها 
ار هو ذكر الله في النفس. اسم الله هى الجنة, وذكن اسم :الله هئ العمل الموضل والراسنم والكاشف 

للجنة. والذكر في النفس هو جوهر الجوهرء ثم الذكر باللسان وبالحركات وبالشعائر المختلفة والعبادات 

والمغاملات المتلونة الكثيرة هي مظاهر لذلك الذكر النفسبي, وإِلّا فهي قبور بلا نور. 

الخلاصة: لابد أن يشتمل اليوم على عمل للجنة أي ذكر اسم الله في النفسء وعمل للتسلية أي 
القراءة في كتاب فكري أصيلء وعمل للمعيشة وهذا بقدر الضرورة والحاجة والكماليات التي تريدها 
وتناسبك حتى تطمئن نفسك لعمل الجنة وعمل الثقافة. فإن ملكت معيشتكء وذكر اسم ربّكء وقرأت كتاب 
يغذي عقلكء فهذا يوم سعيدء وما أسعده من يوم ! 


الكلام على نوعين. كلام يُراد منه العمل وكلام يراد منه العقل. 

الكلام الذي يراد منه العمل, لابد أن يدل بوضوح على العملء ويؤدي إلى العملء ثم لابد أن يُلغي 
العمل وجوده عن طريق تحقيق معناه وغايته. 

الكلام الذي يراد منه العقل, لا يجوز طلب العمل الظاهر منه ولا الطعن عليه بأنه لا عمل فيه؛ لأن 
"عمله“ في الواقع هو العمل الباطني والنفسيء وإن انعكس على الظاهر إلا أن انعكاسه ليس ضرورياً 
له ولا لقيمته. 

الكلام الذي يُراد منه العمل مثل التكلّم عن الأوضاع السياسية في البلاد. فالغاية من هذا الكلام 
فى إكا"الماشيو عل :راقع شياسكى حسن؛ بالتالي لبد من التالشيو على كيفية الحفاظ عليه وزيانة 
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حسنه. وإما التأشير على واقع سياسي سىئ. بالتالي لابد من الدلالة على أسباب هذا السوء وكيفية 
علاجها وتغييرها بعمل واقعي مادّي. بدون ذلك يصير الكلام هباءً منثورا. 

الكلام الذي يراد منه العقلء مثل التكلم عن الأسماء الإلهية. فالغاية من هذا الكلام هي معرفة الله 
وشهوده الباطني في العوالم. فقد يعرفه ويحقق معناه إنسان لا أفقر ولا أعجز منه من حيث العمل 
اللاهن وق يحرف ويكقة معتاة اسان 9 زعدى اول اقرع مند ين حية القذراتك الطييهية والأحتباعية ل 
الفقر ولا الغنى؛ لا العجز ولا القدرة, لا التأثير ولا الخمول, لهم علاقة جوهرية بذلك الكلام. هو كلام يُراد 
منه الصعود إلى أعلىء لا النزول إلى أسفل مثل الكلام العملي. 

لابد من التنبيه» والإكثار من التنبيه على هذا الفرق. فإن من الناسء وما أكثرهم, مَن يمارس الكلام 
الذي يُراد منه العمل لمجرّد الكلام وكأنه كلام يُراد منه العقل» ثم يطعن على الكلام الذي يُراد منه العقل 
يككة ف لاحتر تن عله عمل كين قلنوا دزا الأذل اخطووا الى فلن زان لخن جيل تمدق خطية 
أبعد. حين يكرهون بل يرفضون بشدّة ويقاومون أي محاولة لتفعيل الكلام الذي يُرادي منه العمل 
كالكلام السياسيء ويعتبرون أي محاولة لإيجاد حلول عملية واقعية والسعي الفعلي في تحقيقها بأنها 
كوك من :ا الحمنة والتطرّق وانعدام الحسٌ الأخلاقي زما أشبة» حتى لوكاتت الأعمال التي تريدهنا 
مسحيظة لاطا كوا نافيا من عين كلامهم. 

الكلام العملي شئ, والكلام العقلي شئ» من هذه الحيثية التي ذكرناها لا من كل حيثية. فإنه في 
الحقيقة لا كلام عقلي إلا ويمكن أن ينتج عنه عمل ما ولو عرضاً ولا كلام عملي إلا وهو مبني على تعقّل 
أو توهم أفكار وقيم وروؤى معيّنة. 


فهم القرءان يتسلسل إلى النبي أو جبريل أو الله. أي لابد من أخذ مفاتيح فهمه وبركة حضرته بوسيلة 
النبي أو جبريل أو الله تعالى. الفهم الذي يخترق الوجود» وينفذ في القلبء لا يكون إلا كذلك. وحتى 
الفهم الذهني والإدراك الفكري له لن يسلم صاحبه ولن يُوفق إلا بتلك المفاتيح الربانية. قال تعالى ”كتاب 
أنزلناه إليك لتخْرِج الناس من الظلمات إلى النور بإذن ربّهم إلى صراط العزيز الحميد“. بدون الإذن 
الحيء لا فهم حي 


حون دكن الله دكن تعدك: تحن قدتدئ للد تكست كقدد لتم المقنرن انون الذي نادمه حي 
انكشاف نفسك لكء أمّا ما دونه من المعبودين فإنهم يُقِيّدون نفسك بحسب حقيقتهم وحدودهم هم. أنت 
عددء وغيرك من الموجودات أعدادء وكل عدد له حقيقة ذاتية» والله هو الواحد المطلق المتعالي على العدد» 
كالفركه الو نجعت ظيوو يحفيفتك الدافنة زنا اللتزمى إلى مق دوخ عقي بها وله حصن تسبل قي 
ضورة عدد هن مثلك "عبان أمثالكم“"احضيى كل شبئ عدد ا“ 

من أجل ذلك يحارب الطغاة الرسل الدعاة إلى الله, لآن الطغاة يريدون أن يكونوا هم الصورة 
الشاكت على كل لدان فل عبد الحا بن الله ستظون يحقاكق الكاس وفردينيه وهذا خطميدا الطفاة: 

لا حريّة بدون الفردية, ولا فردية إلا بعبادة الفرد الأحد سبحانه. 
التهحيد عبودية الحق وحرية من الخلق» الشرك عبودية الخلق واستغراق في الحمق. "ومن يرغب عن 
ملة إبراهيم إلا من سفه نفسه". 
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سوال جا يفي 907 لكين تفع ليا انضزك الكمر ‏ ؛ 
لن يظهر العلم للمفكرين العقلانيين المحللين بقدر ما يظهر للسامعين المتألهين القرءانيين. 


سؤال: قلتم آلا نتعلّم القزءان من الشاعن والكاهن والمجنون: فما آية الشاعر؟ 
3 إن لأترى في الكرف القرنا ني يينتى رعلما ‏ 

*والكاهن؟ 

-آن يكون مصدر عيشه وآهله بيد الحكومة الطاغية. 

*والمجنون؟ 

-ألا يعرف العوالم الأربعة. 


ما زلت أحكم على أفعال الناس وأقوالهم, وأوجّه نيّاتهم إلى السوءء فإذا سمعت منهم السبب الذي من 
أجله عملوا ما عملوا أعذرتهم, غالباً. فقررت ألا أحكم على عمل أحد, ولو كنت فاعلاً فبعد أن أسمع منه. 


"إن الحكم إلا لله“. 


الفضل في البعد عن السوء؛ بل إلى ربّك الذي أراك إليه. 


لو قبل يوسف ما عرضته عليه امرأة العزيز لأصبح أقلٌ العبيد خدمة وعملاً في القصر. ولنا أكبر الأجور. 
كانت امرأة العزيز تضع الحجاب على وجههاء وليس بظهر منها إلا عينهاء فلمًا غلقت الأبواب أرادت 
يوسف أن يرفع الحجاب ويكشف عن وجهها العظيم؛ فيصبح يوسف يرى الوجه بغير حجابء ولما قالت 
”هيت لك“ آرادت من يوسف أن يفنى فيها ويقبل منها ما تهبه لمثله. 
كل الذين هوافي هذا اللثل ولكن: أن المتالهية 


لا يهدد أو يتوعد أحد إلا بأحد دافعين: الخوف أو العشق. 


6ه بن بهذب +22 ]0 ٠. 38 ٠‏ 4 1 14 
وليس يقرّب العلي أي خوف. ”اخسئوا فيها ولا تُكلمون”. 


قلت: نعم. 

قال: وما هو؟ 

رأفايج راخدا رشتواء لذن لعي وف لركر يقي تعان قرا رضه يويكلة:الفعمل لان : وذ لك بن وفك بف وقد 
هوازن وسبيهم. 

سؤال: لماذا خلق الرب الشر في العالمين الثالث والرايع؟ 


*حتى يفرٌ الناس إلى العالمين الأول والثانيء بل الأول فقط. ”ففرُوا إلى الله إني لكم منه نذير مبين“. 
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سؤال: ما . “يأيها المزمل“ ؟ 

* يا محبوسا في عالم الآفاق والصوّر. 

- و”يآيها المدثر“ ؟ 

*يا محبوسا في عالم الأنفس والمشاعر. 

-وماذا يأمره أن يفعل؟ 

*أن يلج الملكوت ليعرف حقيقة الصورء وأن يفنى في العشق فيتعالى عن الزوجية بالفرد الصمد. 


سؤال: لماذا لم يوفق موسى لتكليم الله بالعشق لا عجل إليه في قوله ”وعجلت إليك رب لترضى"؟ 

“له أشرك أرنم عزاك :نا قال "حسلك؟ فاق الهاله العطلة رمي شن البطى وهده الروهية الولف ولا 
قال ”إليك“ فأضمر أنه هو وأن الله إليك: وهذه الزوجية الثانية. ولما قال ”رب“ فأثبت أن الله رب فأضمر 
أنه ونون ع عم درفل لوحف الخالكة. ولا فال "لد عسي أت لقيا الف سر هيد لكشن ونا 
لقره [لر تدج لمكايه حتفام ا عدا فين الحقدي المتدال و الذي لار زوحي فري ونا عفه ام ود قد الوقن 
السالي :قلعا ركه فى كل هذا الشرك البقدى |الطارد وا لعونة الى ميد العحل. لسن الخ يفي كان 
الخلق والزوجية. 


سؤال: ا 5 ”وإذا نفخ في | 0 
“النفخ متعلق بالروح “ونفخت فيه من روحي” وروح الشئ حياته وحقيقته. 
لحيو هئ العبون وا لاسكا لها انمق لضف تكسو اعقو الثاويل: إلئ الخفطةالروسة القصوة 


فالمعنى إذا فهم الناس حقائق القصص القرءآني. 


المعشوقء من هذاء لماذا يحبّني كل هذا الحبء وهل يعرفني أصلاً» إنْه لمجنون أو فيه مرضء والمسكين لا 
يعلم أنه كان في العاشق منذ سنين. 


إذا بُعثّ سليمان فقد قامت القيامة. 
و . 5 520 261 5 مده اه 0 5 1 
عدوهم تحت أقدامهم. 


قال: لماذا يصعب علينا الانتقال من النقص إلى الكمال؟ 

قلت: لأن النقص سمة العبد والكمال سمة الإله. والعبد حين يتاله يتغيّر» ويصعدء ويتبدلء ويُشرق عليه 
نور ربّه, وفي كل ذلك من الصعوبة والجهد ما فيه. العبودية ألم ظاهر مع راحة القلبء والله معك. الخلافة 
نعيم ظاهر مع اضطراب قلبء والله فيك. من رضي بعبوديته نزل الله له كما قال ”مرضث فلم تعدني“. 
ومن طمح للربوبية» كان على خطرء إلا أن يكون الله هو الذي اختار له هذا المقام, فحينها هو بالله وليس 
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مع الله ولا يشهد من نفسه إلا الفقر والعبودية ولو كان في عر الخلافة الإلهية: وهذا الشهود يحميه من 
قاو اللناؤهة والتدقوالاسكقتات: "كلد إن الأنسان لطعي أن زا اسسسنى”, 


الأذكار أسباب الايقاد. 

فحين تقول ”"سبحان الله“ فآنت بذلك تتسبب في إيجاد شئ من مظاهر التسبيح. وسيخلق الله لك 
هذ لشي وكين حقو "التحجد هك" سجحاق الله لك نعدة هين تقول آى تكر جو الأدكان تت ده 
الذكر أنوار تتجلّى في مخلوقات معيّنة هي أولاد هذا الذكر. فكما أن الله خلق العالّم بأمر ”كن“ كذلك 
العبد يخلق العالّم بذكر ”الله“. فالله يخلق بكلمته: والإنسان يخلق بذكر ربّه. 


الروح تتغذى على الأذكارء حقيقة لا مجازا. ولا يعرف هذه الحقيقة ذوقاً إلا مَن داوم على الأذكار» وفتح 
الذكر غذاء الروح؛ والفكر غذاء القلب, كما أن اللحم غذاء الكلب. 


هدواتطزيقتي فى التكر في الذاهية القفيه ثد المضيه: 

أي أولاً أفتح قلبي لدخول كلماتهم وأفكارهم, فتحاً تامًاً حتّى كني عاشق مُتيّم بفكرهم ومُسلم به 
تسليما. ثم أنظر في آثار فكرهم في قلبيء ومن هذه الآثار أعرف أوّْل وأهمٌ ما أريد معرفته عن حقيقة 
ومستوي تلك الآفكان: وعادة ها تظهن :هده القيمة فورا أوافي وقت قريب هذا وبعد ذلك أذع الأفكار 
تدور وتتخمّر في باطني ولا ألتفت إليهاء ثم مع الوقت تبداً تتكشف الأفكار على المستوى التحليلي 
والتفصيلي والبرهاني الظاهري. 


بلع واسطليع ر كمتعيم: 


(يا حسرة على العبادء ما يأتيهم من رسول إلا كانوا به يستهزءون) 

سمّاهم هنا ”العباد“ وليس العبيدء لماذا؟ لآن العبيد هم الظالمينء بينما العباد هم المحسنين المستنيرين 
والذين هم على فطرة ربٌ العالمين. ومع ذلك سمّاهم هنا ”العباد“. لماذا؟ لأنه يقول: يا حسرة على هؤلاء 
القابلين للاستنارة وأصحاب مقام الخلافة ومّن منحتهم الكرامة: بدلاً من أن يحبّوا وينصروا رسلي 
ويتعقلوا ما جاءو به من عندي ومن لدنّيء صاروا يستهزءون بهم. فالحسرة تكون على العالي الذي 
يتسافلء فلما ذكر الحسرة نبّه على علوهم بذكر أعلى مقاماتهم وهو مقام ”العباد“. 


(ألم يروا كم أهلكنا قبلهم من قرن...وءاية لهم الأرض..وءاية لهم الليل..وءاية لهم أنا حملنا ذريتهم في 
الفلك) انحط أنه ستل ]زلا مامة الفسية وهى الفرون السالفةبكم اسك لرماياك اقافية أزضمية وسسعاوية 
ونفونة: فا فا 5 لأنسى :و السفاء والسن: 

كل فترة وفترةء على طالب العلم أن يضع أمامه كلمات تعبّر عن مجمل الوجود والعالّم» مثل الوجود 
والدين والاختلاف والسياسة والحب والضحك وما إلى ذلكء ثم يتأملها ويكتب ما حصل عنده ويمكن أن 
محصيل بالاتتطقا ع عد فى مناه الفترة :ومدلك يك قد راع وتسدة الت الذي صل عكده 
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واحد وما يشعر به. 


الوهابية والطهارة نقيضان لا يجتمعان. 


حين كنت طفلً. لعلي لم أتجاوز الرابعة بعد, متت في مسرحية السلحفاة والآرنب. وتبيّن لي بعد خمسة 
وعشرين سنة من تلك اللحظة أن حياتي كلها كانت محكومة بالعبرة من تلك المسرحية» وتبيّن لي مصدر 
تلك المسرحية وهي أمثال أيسوب (وهو كتاب رائع حصلت عليه وهو من ”الكلاسيكيات“ الأساسية عند 
الغربيين المثقفين.) باختصارء الأرنب والسلحفاة في سباق الأرنب يجري بأسرع ما يمكن ثم يتوقف قبل 
خظ النهاية لنناء غلى أساس تكثره على السلهفاة يانه أشيرع مثها بالتالى لاايمكن أن تسيقهينتها 
السلحفاة تمشي بخطوات بطيئة لكن مستمرة غير منقطعة وبغير اعتبار للأرنب ولا غيره ولكن إرادة 
للوسول إلى شظ النهاية والتشحة أن الآرني غارق فى سيات عمق والسلههاة تقو في السيا ف انا 
كنت السلحفاة في تلك المسرحية؛ ولم أزل هذه السلحفاة إلى اليوم؛ ومع أن الله أنعم علي بسرعة الأرنب 
أيضاً في كثير من الأمور؛ لكدي لا ألتفت للسرعة بل للاستمرارية بغير التفات إلى الأثانية الشخصية 
اللحظية. وهكذا في كل ما جعلني الله أقدع عليه في حياتيء كنت ولا زالت بفضله أسير بسرعتي 
الممكنة لكن باستمرار ودوام على العملء وبدون التفات إلى حظوظ النفس في العاجل. والعادة أنني 
أسبق في كلما اقيم عليه أو أكزخ في الآوائل يحمد الله تهاليئ. 

هكذا تنجح في كل شئ سواء كان من آمور الظلمات أو أمور الآنوار : إصرارء واستمرار» وبغير 
اقذرا:: 


قال: ما معنى قول علي عليه السلام (اعمل لآخرتك كأنك تموت غداً)؟ 
قلت: أقم الصلوات الخمس كل يوم. 

قال: وقوله (واعمل لدنياك كأنك تعيش أبدا)؟ 

قلت: داوم على صنعتك وحرفتك. 


العبرة: لابد من الجمع بين حس الأبدية وحس اللحظية في آن واحد. البقاء والفناء. فالآخرة أبدية: ولذلك 
كحم اننا |اليفوة انان سويت 6 وهو تكريس لحسٌ الآن واللحظية والفناء العاجلء فجمع بين الأبدية 
واللحظية. والدنيا فانية, ولذلك جمع إليها الشعور بنك ستعيش أبداًء وهو تكريس لحسٌ القادم والدوام 
والبقاء للآجلء فجمع بين اللحظية والأبدية. النفس برزخ جامع بين عالمي البقاء والفناء» وكل تطرّف تجاه 
جهة دون الآخرى سيؤدي إلى آعطاب وخراب. فمن الناس من يميل للآخرة حتى يهلك دنياه ويهلاك 
دنياه يعرّض آخرته للهلاك أيضاً ومخاطر كثيرة في نفسه ودينه. ومن الناس من يميل للدنيا حتى يهلك 
أأخركة ووكورن ته بووة وحتى دناه تتهزكن [لمتخاطن لأسثباي كثيرة مخ عمل لأخرطة كافة يمس ادا 
سيقع في التسويف القاتلء ومن عمل لدنياه كآنه يموت غداً سيقع في العنف القاتل. الحياة في العمل 
لااقخرة كام تهوك هذا ,العمل للدقا كأنك تعيش أبدا ؛ تالخد مونو الآخرة يحدية الآق لآن | آخرة دي 
باطني حاضر فلا حاجة لغير تطهير المحلّ القابل لتحصيل أنوار الآخرة ولذلك لا داعي للتسويف فيها 
وهي من عالّم ”كن فيكون” بالتالي فوق الزمان التدريجي البطئ. بينما أمور الدنيا محصورة بالزمان 
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وحدوده وقيوده الكثيرة. فمن أراد تحصيل الدنيا بعجلة اضطر إلى كسر الحدود والخروج عن القيود ولا 
5 


تقتلوا أنفسكم اه 000 


الاجتماع تقييد وصراع. والتقييد والصراع يحتاج إلى تنفيس. والتنفيس يكون بالفعل أو بالقول. فا: 
كان التنفيس بالفعل, حلّت الفوضى وشاعت المظالم. فلا يبقى إلا ترك باب التنفيس بالقول مفتوحاً على 
مضزاعيه حتى يبتعد الناس عن التنقي بالقغل المفتوت :على مضراعيه. 

هذه حجّة متينة لحرية الكلام وضرورتها في المجتمعات البشرية. 


سؤال: كيف نثور على الطاغية؟ 

* إذا كلّمكم كونوا كالصمٌ, وإذا طلب منكم أن تتكلموا كونوا كالبُكم, وإذا ظهر أمامكم كونوا كالعمي, 
وإذا أمركم أن تعملوا كونوا كالمشلولينء وإذا فعل ما فعل لا ترجعوا إليه عبيداً صاغرين بل كونوا كمن 
يبيغ نفسه لمرضات الله حوفاً من مقامه وحباً في اموت للتخلص .من .هذا العالم إلى الآخزة التي لا 
تنقضىء بمشية الله. 


كل نبي متأله, وليس كل كتآله نبي, ولكلٍ وحي من الله العلي الحكيم. 

وحي المتأله أعظم من وحي النبيء لأن وحي النبي ألفاظ وظواهر ومبانيء أما وحي المتآله أسرار 
وبواطن ومعانيء وإنما توجّه كتب الأنبياء إلى المتألهين وإذا فسّرها وفصّلها غيرهم فإنها تُحرّف. 

لكل موسى هارونء كذلك لكل رسول إمامء وكما أن عباد العجل عصوا وصية موسى في هارون, 
كذلك هذه الأمّة الجاهلية عصت وصية محمد في علي والمتألهين واتبعوا | الكهنة والشعراء والمجانين. 

بُعث هارون من جديد لكم أيّتها الأمّة الغافلة عن كتاب ربّها وذكرهء فإن تتولُوا كما توليتم أنتم 
وآباؤكم من قبل فإن ربّي سيستبدل قوماً غيركم يحفظون أمره ويحبّونه ثم لا يكونوا أمثالكم. لن يكونوا 
كلاب متعلقين بالدنيا متكالبين على غرورها. ولن يكونوا حميرا يحملون المباني ولا يفهمون المعاني. 

”وسيعلم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون” وبشر المؤمنين بن لهم قدم صدق عند المليك المقتدر. 


من ذاق المرٌّ لا يذوق العسلء ومن كان في غرفة مظلمة فإِنه ليس في النور. 
وكذلك ليس يُبعد عن النفس المتعالية إلا الوقوع في الشرك. 
الشرك خكمسة أحرف وهو خمسة أنواغ: الشبرك :الملل ومخالفة القطرة والوضايا العشين:وآن تحب 


”إن الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء". 


وكنة الافسياة الطون تتخون دست ززينه لتر :وكلما كاهف الروجة كدي كلما كان الوهوو اك «والتعامل 
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ولذلك» حين كان الناس محصورين في رؤيتهم لله بعالم المادّة. وهي الجاهلية: بدأ النبي بإخراجهم 
منها فقال ”اعبد الله كأئك تراه“. أي رفعهم من ”تراه“ إلى ”كأنك تراه“ أي من عالم المادّة إلى عالم 
الخيال: 

يعدها ساح علماء العقننفقالوا للكاين "كما تخطن ها للك قال بخلاف ذلك". فرفعوا الناس من عالم 
الخيال إلى عالم العقل. وانتقلوا من التخيّل إلى العقيدة, والعقيدة فكرة عقلية, وهي حصر لله في تصوّر 
عقلي وفكرة نظرية معيّنة دون سواهاء ولذلك تختلف العقائد. 

بعدها جاء عرفاء الصوفية فقالوا للناس ”معرفة الله فوق طور العقل“. فرفعوا الناس من عالم العقل 
الج اله السمة 

وهكذا بعد بلوغ الناس في درجة المعرفة درجة الأسماء الحسنىء رفعوهم إلى مرتبة الذات الأحدية 
والوجودب المطلق بالإطلاق الحقيقي الذي ليس وراءه مرتبة في المعرفة. 

كلما ارتفع الإنسان في معرفته لله كلّما كان العالّم الذي ارتفع عنه كله مقبولاً كمجلى إلهيء ولابد 
من التعامل معه في ضوء ذاته فقط. أي في حدود ما تقتضيه حقيقته في تلك المرتبة الخاصّة من 
الوجود. وقبل ذلك لابد حتى تُعطى قيمة للعالّم أن يتناسب رمزياً ومثالياً مع العالّم الذي فوقه أي العالّم 
الذي يحتوي ”الله“ لابد أن يكون هى الحاكم على العالّم الذي لا يحتوي ”الله“. فعالم المادّة لابد أن يتشبه 
بعالم الكواكب السماوية حتى تكون له قيمة» وعالم الخيال لابد أن يتشبه بعالم العقل المجرّد حتى تكون 
لا فوسك متعونا . تضناء لح عرفا أن الله فوق الكل» فهذا يعدي أن الله متخل في الكل» ويلزه عن 
ذلك أن يتم التعامل مع كل موجود بحسب ما تقتضيه مرتبته الوجودية تلك بحسب كمالاتها ونقائصها 
الخاصّة بهاء فيتم إعطاء كل ذي حقّ حقه كما يستحقه بحسب مرتبته لا غيرء أي ليس بحسب تناسبه 
الرمزي مع أي عالم فوقه أو غيرهء بل كل موجود في هذه المرتبة تكون قيمته ذاتية وليس بحسب تشبّهه 
بأي موجود آخر من نفس المرتبة. وهذه هي الفردية الحقيقية. الفردية الحقيقية لكل موجود غير ممكنة إلا 
في ضوء الوحدية الحقيقية المطلقة للوجوب الإلهي المتعالي. الله هو الذي يعطي كل موجود خلقه: ويعطيه 
بذلك حقه في الوجوب كما هو وكما تقتضيه عينه الثابتة وذاته الخالدة والمتفرّدة. بدون الله» لا يوجد في 
العوالم إلا طغيان في طغيان» طغيان بعض الموجودات على بعضها بن يسعى كل موجود إلى فرض 
مورك الكا سن لينيف لمهور اخدمى بكرلة ]و كهنه 

وحدة الوجود مصدر حق تفرّد كل موجودب. ”نسوا الله فأنساهم أنفسهم'". 


لا تتخاصموا ولا تتلاوموا وإنما تساءلوا. فإن التخاصم علامة أصحاب الجحيم؛ وإن التلاوم علامة 
الجهلة النادمين أمّا التساؤل فهو خُلق أهل النعيم. (وأقبل بعضهم على بعض يتساءلون). 


ل ا ل ويكيدها احبر اا شارة ا 
م لوا 

الذي االكائد اسكري الوه والتموافن :وهو وكا الفاكى االعان: لما الققيك اعد الذي را اليعة امتعالع 
الذي قطو حظرة فى تمده الأموى واعتدار فهو في الحنة. 
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ليس التفاضل إلا في رؤية الله ولقاءه, فمن يراه قريباً أفضل ممن يراه بعيداً. والذي يراه في كل 
الجهات أفضل من الذي يراه في بعضهاء والذي يراه في كل موقف وقول وعمل وشئ أفضل من الذي لا 
يراةإلافئ'يعضن الأشياء, 

والموازين يوم القيامة للحق» فمن رأى في حياته مائة شئ فرأى الله في واحد وخمسين منها فقد 
ثقلت موازينه فهو في الجنة العالية . وأمها من رآه في تسعة وأريعين فهى في النار الحامية. أما من لم 


سس 


يراد هد ماق بهد بقظا[تلطلهر نا بإلية رابجيون 


سؤال: ما معنى قول النبي صلى الله عليه وآله ”تهادوا تحابوا“؟ 
الهدية هي المعرفة التي تهدي إلى السبل الحسنة والتي تخرج من صاحبها وهو لا يريد جزاءً ولا 
شكورا. وإنما بدافع من حبّ الخير للإخوة. 

والحب هو القرب المعنويء وإِنما يُعرّف القلب بالكتابة» لآن الكتابة الصادقة هي ترجمة ما في القلب 
بلسان الظاهر. 

فالمعنى اجتهدوا في المعرفة واكتبواء وابعثوا لبعضكم البعض بكتبكم, حتى إذا قرأ أحدكم كتاب 
أخيه يشعر بما في قنك فزككرن دخو وماق لتحي 

وهو من قولها ”إني مرسلة إليهم بهدية“ لأنها أرسلت مال. والمال هو المعارف الاجتهادية التي يميل 
فيها العقل لرأي دون آخر. أمها ا اله فغالباً يكون للتملق أو خشية أن يقال بخيل فهو من الريا. 


الحرف /كتزولالة ين الكلنة: الذليل* الشرت ألا مقلع قصرزا مهدودا حتين تنطق يه ولو كنه من أفل 
اللسان:واعلميه به والعرف برحل في تركيبٍ الكلمات المتناقضة والتضادة في مغنافا ورلالتها 
الوجودية والواقغية بالتالي هئ فوق هذه التناقضنات والأضدان: 

الحرف نور غيبيء لا صورة له. وإن كان سبباً لإيجاد الصور. 


من تصتين الظلف يشفان من الكقنء أقناامى ل#امفل:له قان الع ضوع وها حي ونس اواشفرن: 


سؤال: من تقصد بالعرب في قولك أن العرب فيهم عيوب وأمراض؟ 
*هؤلاء الذين أمامك اليوم: كل همّهم قال فلان ورد فلان» فلا القرءآن يُثورون ولا المعرفة والأدب يُقيمون. 
أكثرهم كذلك. ”وقليل من عبادي الشكور". 


سؤال: ماذا أفعل إذا أصرّت علي نفسي أن أسعى إلى الدنيا وشهواتها؟ 
* ادخل غرفتك. واغلق عليك بابك واطفئ أي نور حولكء ثم تخيّل كل ما تريد أن تفعله. وتلذذ به في 

مخيّلتك, وامكث حتى تشبع., ثم اخرج وعد إلى حياتك الروحية الإلهية. 
واعلم أن ليس للدنيا محل إلا مخيّلة الساعي إليها العابد لهاء لا محل لها سوى المخيلة, ولذلك كل 
عبّاد الدنيا إما يفضي بهم سعيهم إليها إلى الموت أو الشقاء الدائم أو أن يصير ما عندهم حطاما في 
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نهاية أمرهم, لماذا؟ لأنهم يريدون أن يروا أمامهم ما لا محل له سوى خيالهم: فإن كان النور في المخيلة, 
وطلبه خارجها يودي إلى الشقاء؛ فإن كان ولابد فتصوّر ما تشاء ثم استغفر الله ولا تستخف بالكتاب 
العزيز الذي آتاك الله إياه» فإنه لا لذة أعظم من القرءآن والصلوة: ومن آتاه الله ذكره في قلبه ثم زهد فيه 
فلكيف يسعدء كيف يرتوى من وصل إلى النهر العذب وتفعل عليه ورجع عطشاناً بإرادته. 

العاقل من حكم بطنه؛ الذاكر من حكم فرجه. والمتآله من لا يخطر في باله غير الله وأمرهء فلا 
تستبدل الذي هو أدنى بالذي هو خير. أتريد أن يلحقك الله بالذين ضُربت عليهم الذلّة والمسكنة وباءو 
بغضب من الله, أتريد أن تُبِعَثْ على هيئة القردة والخنازيرء أم تريد أن تكون من الملائكة والطاهرين. 
”ولا تتبدلوا الخبيث بالطيب“ فاسمع إن كنت من المؤمنين. 


سوال إني أقدم على :دراسة القضناء وارئ الكتت كثيرة والمسائل معقدة. فعلمنتي مباذئ الساسية لى 
حفظتها أحسنت الحكم بالعدل إن شاء الله. 

الأقتزاء اها أن يكيو على هال إن على نقسن: 

فإن كان على مال فاحكم بالضمانء وإن كان على نفس فاحكم بالقصاص. 

ولصاحب الحق التنازل لما يرضيه: وللمعتدي أن يقبل بأمره أو يقع عليه العدل في قمته. 


ثم أقول: إن كان بين الخصوم عقدء فاحكم بالعقد. وإن كان العقد سبب الاختلاف, ولا حل للاختلاف: 
فاقطع الخصومة بالعجز وهم يتحمّلون سبب العجز. 
لكل دائرة محور و نقطة بداية ونهاية هي عين نقطة البداية. 

فللملكوت محور وللملك محور وللآنفس محور. 

وبما أن العوالم الثلاثة متوازية» وبما آنه ليس للناس اختيار محور الملكوتء وبما آن الملكوت هو 
الأسنافن: فإذ|اميحون الملكوة:هى الأسباسن الذي على أساسه يعرف منكون الملك ومكوو الانفس: 

وبما أن محور الأنفس هو القللب ”إلا من آتى الله بقلب سليم”»: وبما أن القلب واحد ”وما جعل الله 
لرجل من قلبين في جوف":.فإذا محون الملكوت واحد ومحور الملك واحد كما أن :مهحور الدائرة لاايكون إلا 

محور عالم الأنفس هو محور العوالم الثلاثة. 

الإنسان قلب وجسم وعقل. فالجسم من الآفاق: والقلب للنفس المتعالية» فالعقل يرئ بالملكوت. 

فالقلب هو قطب الرحى في العوالم الأربعة» وبما أن أعظم القلوب الإنسانية هي التي يتجلّى فيها 
وجه الله. وأعظم وحي لله هو القرءآن فالقلب القرآني هو القطب الأعظم للعوالم الأربعة. 

فالنبي هو القطب الأعظم: ووارث النبي كالنبيء ووارث النبي هو الإمام: فالرمام هو قطب العوالم 
الى ها اء الثه 


للقاضي عقبات أهمها ثلاثة» أن يرفض الحكم الآحسن لو أخبر به غيره. وأن يحكم في قلبه قبل أن 
يسمع من الخصمين كامل حججهماء وأن يرى لذّة حقيقية في غير العلم والصلاة. 

آما الآولى فهي من التكبر وعلاجها كما فعل داود لما حكم ابنه سليمان بحكم أحسن من حكمه 
قاقز ونا القاضة فى من العجلة و ته وف رقع فنها راود فاستتففن: والقالك فى السز في كين 
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الزبور أتزل على داودء ليعلم القضاة أنهم يجب أن يكونوا قبل طلب القضاء أو تقلّده أقرب إلى الروحانية 
فى الذنا"القاتة الوهمية. 
فاحكم بالأحسخ واننتمع للطرقين بالدي:هي احسيق: وكن مق الذيخ يستكون بالكتاب وأقاهوا 


(وأمًا بنعمة ربك فحدث) 

لم يحدد له مَّن يُحدّث. فحتّى لو كان وحده؛ فلابد أن يحدّثء يحدّث الهواء والكون. 

يحدّث الله. كما فعل يوسف حين حدّث ربّه بما أنعم عليه ربّه فقال ”ربٌ قد آتيتني من اللك وعلمتني من 
تأويل الأحاديث". 

يدث أله كما :ففل يوسفن حين هدك خوط "قد ون الله عليه" : 

يحدّث المؤمنين: كما فعل ذاود وسليمان ”قالا الحمد لله الذي فضلنا"“. 

يحدّث الناس كافة, ”قل يأيها الناس إني رسول الله“ ”وكان فضل الله عليك عظيما». 

يحدث نفسه. كما قال الله ”واذكر ربك في نفسك“ وذكره يكون بذكر أسمائه؛ وأسمائه أسباب نعمه فذكر 
نعمه من ذكر أسمائه. 

يحدّث الخلق عموماً كما فعل سليمان الذي حشر الله له الجن والإنس والطير وقال ”هذا من فضل ربَّي 
اولوقي دأ شكو ام أكفرة. 

كما لم يحدد النعمة التي عليه أن يحدث بها وأطلق النعمة. كذلك لم يحدد السامع لحديثه وأطلع 
التهزية: 


الحسه دان النفين: "لا:تسفكون دماءكه ولا تخرحون اتنفسكه من دياركة: 


لا يجعلن المرء نفسه سجّادة ثم يقول لماذا يدوس الناس بأقدامهم علي, 
ولا يجعلن المرء نفسه مزبلة ثم يقول لماذا يرمي الناس أوساخهم في. 
”إن الله لا يظلم الناس شيئًا ولكن الناس أنفسهم يظلمون”. 


لو كنت عظيماً فلا أحتاج إلى من يخبرني بذلك أو يظهر لي أني كذلك, 
ولو لم أكن عظيماً فلا أكذب على نفسي وأستعبد الناس ليظهروا لي ما لست عليه بحق. 


إن كنت تريد الطعام الطيّب فأنصحك أن لا تبحث عنه في المزابل. 


(القبالا ومفهوم طبيعة الإنسان وإصلاحه) 
طبيعة الإنسان أنه رغبة في الأخذء وهذه لا يمكن محوها إطلاقاً لأنه في الجسم والعقل والقلب كل هذه 
مجرّد قوابل لأمورء فأصل الخلقة هو الرغبة في الأخذء فلا ذنب ولا عيب في ذلك. 

اناس فى اشتسال الوغية فى الأحز ضقان اشران ركان الأشيران اللاتن فرفيزن في ناخد 
لصالح أنفسهم فقطء الأخيار الذين يرغبون في الأخذ للعطاء. 
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الإصلاح هو تحويل الرغبة في الأخذ للنفس فقط إلى الرغبة في الأخذ للعطاء. 


سؤال: هل يحلّ لنا قتل المشركين؟ 
كيقول" الله حعالي ولا تعرا ١‏ المزو شاعو حو وف الله يدوا الل قرفتو كلد افق كان قد ينتمك أن 


*اقرا مق كان لماه والعلمات 


كني ]كل اللكنة كليل كدرن الناء يبه الامتسالن كذلك العافل ولو كان عارفا لا يتخافن عن خادة 
الهلاك. ”ولا تزكوا أنفسكم هو أعلم بمن اتقى“. 


في القووان كل ما يشمب لله هو أيضا لعنانه: وكل ها يقسي للعياد تاويلةافني الشؤوق الالهية. "إلية 
يرجمخ الأمر كله“. 


سوال من لهم الذيق "يدكون روم خوفا وظمعا" ومعاذا كافون وفي مان يظمعون؟ 
* لو كانوا من الواصلينء من آهل الشهود» فإنهم يخافون أن ينحجبوا عنه في حجاب أنفسهم. 
ولو كانوا من السالكين؛ من أهل السجودب» فإنهم يطمعون أن يروه بلا حجاب إنيتهم. 
سوال الينوا يحافون الناسن وتظكون في الجنة 
* ساق الله اشركون في حصرتة. إنيا يطل ذلك أههفاب' اليسين ولبدن"الدين قال فيهم "والسايعية 


(قل إن الله يضل من يشاءء ويهدي إليه من آناب) 
من رأى الله ثم سعى, وصل. 


زفل [ق] شيضل هن يناه 


م كاقت له حشيتة::ويرع” أو المتكقيئة تفل هن انلك ويج اللسيكة يرون الله أخبلة الله 


سؤال: متى أفكّر بالماضي والمستقبلء آم الأحسن ألا أفكّر فيهما أصلاً وأحيى في الآن وفقط؟ 
فك في الآمين لتفتين: ودي لعن لتعمل. :وا سكق :فى لون لتسل: 


يعن لخالة تفع لذ سوويه لمانو عاك الكل 
2 00 
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"الرحمن: عَلّم القرءان: خلق الإتسان. علمه البيان “ 


إنأوذة أن تكون كنحسا فافز التقران :الكزية: وإن أربت ان ككون قمرا فصلى عل النيي :واله 
الطاهرين. 

إن أردت أن تكون شمسا فأقم الصلوة» وإن أردت أن تكون قمرا فألق بسمعك إلى الله. 

”وداعيا إلى الله بإذنه وسراجا منيرا". 


المزة قلب. والرجل غقل: المرا ة ظلمات:والزجل تون الكراة أرضن والرجل السمؤات: 

المرأة هي :النفس المتعالية والزحل هق الأسماء الخسدئء المزأة فذاء واليجل يقاء: 

المزآة جهتم والرجل جنة: المرآة ليل والرجل نهانه المزاة ؤحدة والرجل ككرة: الئراة دي الأضل والركل :فق 
الفر: كرف قمر والرجل همس ااراة حيرة والريجل هد 

الراة عي اللوع والرجل ف الف كنما معطي :مق اليجل وكل :ها اماك بهو ا لراة: 


للا فتجكن خال ولا جمال:واانما ااشهحندة الكس المتمان. 


أن ترى أن الله أمرك أن تعطي من سألك وتفتح لمن طلبك ثم تظنْ أنك تسأله ولن يعطيك وتدعوه فلا 
يجيبك. 


سؤال: لماذا خلق الله النظام الملكي الفرعوني والطاغية؟ 
حتى يُستعبد الذين يعبدون غير الله. فإنه بحسب الاستعداد يكون الإمداد» فمن أراد أن يُذل آذله الله 
نلا وه 5 00 س 5 و7 


لكل حادث محدثء كذلك لكل شعور سبب. والملك من كانت جنود الأسباب تحت أمرةء والعبد من كانت 
جنود الشيطان تتحكم به. فافهم مشاعرك و وجهها حيث يأمر الله تكن ملكاً ولا تسمح لشعور أن 
يسيطر عليكء بل دقق وتعمق في نفسك حتى تفهم أسباب مشاعرك ثم أمِت ما شاء الله وأحيي ما شاء 
اللّه. 

وهل تنشاً الأخلاق العظيمة إلا من التحكم في أسباب المشاعر. 


قرأت كتاب الأدب الصغير لابن المقفع» فوجدته يبث الكثير من الكلام العام أو ما لا حقيقة له مما يظهر 
أكة كو ونافم يحكمة حستن غرف النامن: لك لسن هذا مقضوده علئ ها عدو لاه ذكن أثناء ذلك ما 
يكفي من الأمور التي يريد تثبيتها في قلوب الناس وسط تلك المعمعة من الألفاظ. وهذه هي أفكاره: 

١-أنا‏ (أي ابن المقفع) مفلس وأريد من يعطيني مالاً. 

"؟-لو صاحبت الملوك؛ فاعبدهم عبادة تامّة بفناء وتفاني مطلق. 

'"-المال هو سبب الحصول على الآتباع والرآي والقوة في هذه الدنياء ولا شئ غير المال. 

5-إن لم تملك المال ولا الأتباع (مثليء أي ابن المقفع) فتفلسف بألفاظ وعظية وفكرية على الناس لعل 
الملوك يلتقطونك ويجعلونك في مستشاريهم وندمائهم الذين يتسلون بهم. 
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هذه زيدة ماافي آديه'الصفين وفي شب إثبات هذه الحقائق» يصير باقي كلامه هياء متثورا. 
إن الله أحكم من أن يعاقب من ليس معه:؛ وأرحم من أن يعاقب من كان معه. 

اقراً أي كتاب وكأآن الكاتب يوجهه لكء, فإنه بحق يوجهه لك. 

الاقلل يكن والقاف قري لخديس ونمال :1 لقي كين 

العالم كاوئل الأشال لا يستطيغ أن تخبلة العلماء.ولا الخبال: 


جرال نشي خافن انل 


معلوماته. 


آياته. 


سؤال: ما هي خزائن الله؟ 
مظاهره 


الطرك الذق عليك انتقندا القياق مقه "نا لتؤلناة. 


سؤال: لماذا أتعلم كيف ولماذا خلق الله الخلق؟ 

لأنك إذا فهمت ما خلق فقلت خلقتء وإذا خلقت في خيالك ما خلق هوفقد صرت خالقاًء وإذا صرت 
خالقا فقد توحّدتء والوحدة تمام العشق. ألم تعلم أن العاشق يريد أن يجعل المعشوق مثله, ويريد أن 
يعطيه حتى لا يكون بينهم حجاب. ”وإلى الله تصير الآمور". 


سؤال: هل يجوز أن أفكر في الله تعالى أو أتخيّله؟ 

“ليس يجوز أن تسال:هل يجوز: ولكن قل هل يمكن (لأنه إذا كان ممكناً, فقد.صان جاتزا): والجواب لا: 
لأن العقل ليس له إلا الأزواج والنفس المتعالية فوق الذكر والأنثىء ولأن الخيال ليس له إلا الصور 
والصور حد, والنفس المتعالية لا نهاية لها ولا حدّ يحصرها. إِنّما هو شهود القلب وتجلّي الله بذكره, 
فإمًا أن يتجلّى لك أو إنك محجوب بنفسك فاذهب أيّها المزمّل وقم الليلا إلا قليلا. 


هذا طريق إحداث تغيير حقيقي في الأمّة: على كل فرد القيام بالتالي. 


ألا التيقظ. ومعناه الإقلاع عن كل إدمان للأمور المذهبة للعقل والمحددة للذهن:ء مثل المخدرات والدخان 
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ثانياًء التكسّب. ومعناه الاستقلال في كسب المعيشة: الاستقلال غن الآب والأمُ» وغن الدولة» وعن الكل 
بل تكسب بنفسك لنفسكء بزراعة أو صناعة أو تجارة خاصّة أو وظيفة في تجارة أحد. المهم أن تكسب 


ثالثاء التفرد روماه الخروع عن كل رين وساقين وتاريقة وتكائقة وجماعة وخزبب» بل لتخزد ابتييك وتعتدن 
تقسان فيد واحدا فذي.فنذا العالم لا ت: تنتمي إلى آي جماعة عرقية أو فكرية أو دينية أو سياسية (لا 


أقشيد الخروج مق الدولة القئ تعيش فيها و ل الانتماءات التي تقيّد العقل والقيم 
والرؤية الوجودية. أما إزالة الدول القائمة فهذا أمر لاحق ومرحلة متقدمة) 

رامعا الققدة: ودعداك !احاح الحيوواية طلقا الخو ا جالكاي الي مضيو برا ريق عبع قطم 
طريقك. وفي هذا الأمر عليك أن تُخرج عن كل شهوة تخطر لك أو خطرت لك؛ حتى تتحرر من هوس 
إرادتها وطغيانها الخفي أو الجلي على نفسك. وهذه مرحلة عادة ما تكون مؤقتة. وعليك أن تتفسخ 
بحضور وعيك في ما تعمله. وفي آثاره وحيثياته المختلفة. أن تفعل بشهوتك ما تشاءء من أهمّ خطوات 
القن والشروع تخ الجلطاة السياهية وا لاعشا عه المذا ف الشيعين بالفودية والذاقة الحزة 


بعد البقاء فترة في هذه الأمور الأربعة» ستبداً تشعر بذاتك وفرديتك وسلطتك. ولا توجد فترة محددة لأن 
الناس يختلفون في ذلك. لكن توجد علامة وهي هذه: ستشعر أن هذا العالم الطبيعي لا يكفيك: وأنك 
تريد شيئاً أكبر منه وأعلى. حين تشعر بذلكء فوراً عليك بالدخول في العمل الخامس,ء وإِيّاك بالتأخر لأن 
البقاء في ذلك الشعور يودي إلى الدخول في الاكتئاب أو العنف أو اليأس. 


العمل لكا فسن وموحقة © تففيل التقيين الأعدق وا لوو الكبدن اق الإنقظاع التامل والتفكن والقرادة 
أي الذكر والفكر بأشكالهما المختلفة. 

ومن هذ التسل سعة اللوية الذي فوكد< الكى اللدتسكة فجت كاف هويا سهد 0 
جذا نات و ف كل وزتلجلا فاك :ريف اوقتا ميجير لك ولا جما م نه إلى كوه كله يستكين | مدومهود را هه 
تناد الخدت ولشت مزه قبل ل 


قال: هل أنت ضد الشذوذ الجنسي؟ 

قلت: لنا عليه اعتراضات جسمانية ونفسانية. فإن استطعتم أن تجيبونا على هذه الاعتراضات: كذا 
معكم. 

قال: وما هي؟ 

فلك الحسسوافية انها .آلإ الشفوع طسيها عير محتوغ لأديفالتفمين فد والوليل فكريية 
نسيجه. ثانياً؛ الإدخال في الشرج بكثرة يؤدي إلى تمزق نسيجه ويؤدي إلى تسريب الخراء منه؛ وهذه 
وساخة عظيمة. الا ::واتحة فتحة الشوع لو كلت فينا شئ قبيحة:. لأنها رائحة خراءء ونحن لا نحب 
الخراء. رابعاًء الآلام التي تتبع الإدخال في الشرج ؛ مرفوضة؛ ثم هذه الآلام قد تّنسي وعادة ما ستنسي 
مثل أي ألم يتبع عملية معيّنة في الجسم سينسي اللذة التي سبقته. كافضاء الأعراضن (الفاقكة عه 
الشذوذ معلومة وخطيرة ومرفوضة. سادساًء القضيب الذي يعتاد على الدخول في الشرج تضعف قوته, 
والمفعول به أيضاً بسبب كثرة الإدخال في شرجه سيضعف قضيبه وقد لا يقوم جيّداًء وهذا إيطال لشئ 
بسبب شئ آخر. 
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قال: فماذا عن النفسانية؟ 
قلع تمق أفنها اق الغذوة تلاهنا غدارة عن تمدق الكل بروضسةا حتى على المستوي العلمئ والثفاعئ أن 
الشخص سيميل إلى من يشبهه وسيقمع أو يميل إلى رفض من يختلف معه. ولذلك تجد في قصّة قوم 
لوط مثلاً أنهم أرادوا إخراج لوط لأنه كان مختلفاً معهم. وستجد هذه النزعة في كل أصحاب الشذوذ, 
ستجدهم يتعصّبون بشدة لأنفسهم وما هم فيه ويكرهون بشدة بل ويريدون إكراه من يختلف معهم إِما 
ليقبل ويصرّح ويعلن بأنه مؤيد لما هم عليه أو أن يصير مثلهم بالفعل. 

وحيث أن القبول بالاختلاف أهمٌ قاعدة يقوم عليها العالّم, وتقوم غليها المجتمعات الحرّة: فهذا يعني 
أن كل ما يؤدي إلى نسف هذا شتات نتيك ‏ مرفوقيا . وهذا لحن قتا تك الأ مفو يون تويك إن 
إبطال الأصلء حتى لو كان الأصل هو الاختلاف وقبول المختلف عذّاء هى نقض للأصل الذي بُني عليه 
الفرع أي الاختلاف. ناقض الأصل الذي يسمح بوجود الاختلافء ليس لنا أن نقبل بموقفه من الناحية 
الفكرية والقيمية على الأقل, حتى لو تركناه وشأنه ليفعل ما يشاء بنفسه ومع من هو مثله. فمن الناحية 
الفكزية وا لقيمية: الشدول مرقوكن في المحتسانة الفزف ومن :فلك الحيقة تكديدا التي ذكرقها: 

الخلاصة خدى لو تهاد لها في اهدي التفسادى قلا حدال في فبك أو قزة الافنيا راك الخسمافة 
التي قدمناها. وحيث أن الشذوذ إمّا حب مجرّد وإمًا تفضيل صحبة جنس معيّن من الناس وإمّا فعل 
جسماني يتمثّل في إدخال القضيب في الشرج بالأخصٌ (ونحن نتكلم عن شذوذ الذكور)؛ وحيث أن 
الحب المجرّد مسموح مطلقاء وتفضيل صحبة جنس معيّن مسموحة مطلقاء فإذن لا يبقى من خاصًية 
الشدوك العضسدىي إلا إقغال القضبيت فئ :الشوعة وما اسشوئ ذلك مق تممارسات لمت من حوفن الشدون 
الجنسي أو اللواطء لأنّها أمور يشترك فيها مع الشواذ غيرهم: ولا مانغ فيها من حيث نفسها. فنحن 
نسهذا قي لهدمة واميناء فيد عيف: التعضى االكنا نه تقطن هد لعشي شي عينلنة اتفال القتسريث 
في الشرج. وعلى المستوى الطبيعي فقط نحتج بالحجج الست التي ذكرناهاء فإن أمكن علاج تلك 
الأمور الستة» فلا أجد سبباً في هذا المقام يدعوني إلى المجادلة في جواز ذلك الفعل. 


قال انيه عربي ما مضمونه ”المؤمن وكل الله, والله وكل الأتبياي» إذن الرسالة مظهر الوكالة, بالتالي الآنبياء 
وكلاء المؤّمنين. وعلى ذلك2 تعامل المؤمن مع نبيه هو تعامله مع وكيله. فلمسن الندئي تبخضي يفرض نفسه 
مكار هلي :| لفمق لك مجيرية الفؤين دن المزادن بوك لتقي شمو أجزة فقا والكرة. 


قالنما هو النظام المكرتي في الإساك؟ 
قلت: هو النظام العرفائي. العرافة والعرفاء. 


الكلام إِمّا كلام يدل على مدلول خارج النفسء أو داخل النفس. 
فالكلام الخارجي: العبزة مق الكلمة هي اتضال النتامع بالمدلول الخاريجي: بتدواء تت عن الاتصيال 
والكلام الداخليء العبرة من الكلمة هي ذات الكلمة؛ أي الكلمة نفسها تتضمّن الفكرة والشعور الذي 
سيتوك في نفسك يسبب سماعك تلك الكلمة: فالكلمة في النفس هي موجود واقهي مثل موجودية الشئ 
في الواقع الخارجي 
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الكلفة بالنسبية للشتئ في الخارع هئ :ال لمدلؤل: بينما الكلمة بالنشسبة للشيخ في الداخل هبي 
موجود معقول. 
الكلمة للخارج منفصلة عن مدلولهاء وفي الداخل متّصلة بمدلولها (بالنسبة لفاهم معناها). 


الكتب الثلاثة. 


الغضب: تعبير العاجز عن رفضه. 

ال كمي لدت مق الفا 

الال #تامد حون كلف رحو العف قي النشين. 
المسوقة سواه النفين اتفال القرذاة 

الثورة: تحت االتفنفين شين عضبابة التساظين: 


اللغة في جوهر النفسء, كما أن القلب في جوهر البدن. وكل نفس قابلة لتعلّم كل اللغات» لولا أن ضعف 
البدن يقيدها وحدود الزمن يمنع تفعيلها. 


النا مط العله: والشعر التغذّي بالعلم, والسجع تلخيص العلم. 


ل تتميّر حتى تتميّز وتنفصل عمّن حولك. الك سر عدو جواك قن حلي [عيا 8 فالمجتمع الذي لا 


فقدان شئ يتضمُن في آن واحد مصيبة مطلقة وتعزية مطلقة. 

قا الهس الطلفة فلآن كل شئ له خاصّية ذاتية لا تتكرر من كل وجه في غيره أبداً بالقالي» 

ن الشئ يعني فقدانه مطلقاً بغير أي قابلية للحصول على مثله من كل وجه. فالفقد أبداً فقد. 

آنا التدؤية المظطلقة: قاذ كلقي دمن هو كنيو لكذ] أعلى الاتفان لغد رودا ليدأ يواد 
أشخاص لا نهاية لهاء فمن كل شئ يوجد عوض يحل محله ويسدٌ مسدّه من حيث المبداً والجوهر. فالفقد 
بعده الوجد. 

مثال ذلك: شخص فقد زوجه. فالزوج إنسان: ويوجد ما لا نهاية له من بني الإنسان ومظاهر المبداً 
الإنساني. لكن الزوج فرد متفرّد لا يمكن تعويضه من كل وجه وحيثية. فمن نظر إلى الجوهر كان له من 
كل مفقود عزاءء ومن نظر إلى المظهرء لم يكن له أبدا عزاء. 

ومن كان يرى الله في الأشياءء ويرى قيمة الأشياء بكونها تجليات الله. عزاؤه مطلقء لأنه إذا 
أصابته مصيبة رجع إلى الله وسأل العوضء فكان العوض عطاء الله له, بالتالي مجلى الله له بالنتيجة 
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تكون تذد هر اك اننا مدل كير أ سلجا اكت ريف قدا اتقحة مايه أ تنسيها ناف نيفين نقها ا وعيكلها 
المتتفلة ازاز على كل حدئ قدين". 7 

فمن كان بالله. كان بالوجود المطلق؛ والوجوب ضد الفقد والعدم فهو أبداً من وجود إلى وجود. ”نور 
على نور “نما يقي 


من آران:تعديب يدنه من الل كظيه روكة بحسن تصنؤره: فاذ يعذين تحسعة إلا بالرياضة السليمة فإن 
فيها الألم الذي يريده؛ وفيها تحمّل المشقّة التي يطلبها والتحكم بالجسم وقمعه؛ لكن بدون إيذاء البدن 
ومع التحسيته وتفويته في إن بزاح فالرياضة مي افضيل رياقنة. (أقريافة اليذن هي فصل رياظ: 
روحية). 

من أراد تعذيب بدنه بالجوع وقلّة الطعام: فليكتفي بأكل الفواكه والخضروات النيئة. فإنه إن أكل القليل 
من هذه كفته. وتكاليفها قليلة» ولا تضرٌ ببدنه وفيها ما يكفي من المغذيات للابقاء عليه وتحسين حاله إل 
حد كبير أو القدر الكافي. 

من أكثر من التأمل والقراءة والذكر في اليقظة, لا يحتاج إلى السهر. 

من لم يتكلّم إلا في أمور العلم والحكمة: لا يحتاج إلى الصمت. 

من لم يجتمع إلا بطلبة العلم وأهل الذكرء لا يحتاج إلى العزلة. 


كتب تفسير القرءآن القديمة» اشملت على الكثير من الخيرء لكنه مفرّق ومبعثر من جهة. ومن جهة أخرى 
لم يتم تطوير المعاني وتفريع الفروع عليها وضمُها إلى قرائنها وما يتصل بها لتكوين نظرة شاملة 
وجامعة بين النظرية والآعمال المترتبة عليها. فهي بذور أكثر من كونها أشجار. 

كن :تفنيور القوان الهديكة كا لمقنا" العطمى لايد نيا اذا م سيك انب :تاخن عق القديية قط 
وتعبّر عنها بطريقة أرخص وأضعف من القديمة؛ وإِمّا من حيث أن أصحابها يُدخلون فلسفات غريبة 
وغربية على القرءآن بزعم أنهم يفسّرون القرءان. 

قال الوهابي: كيف تكفر الدولة السعودية وهي تطبع المصاحف وتنشرها في الأرض؟ 

قلت: نعم» تنشرها بعد كتابة أسماء فراعنتها عليها بالقابهم اللعينة» والتي لم يجرؤٌ حتى أكفر الأمويين 
والعباسيين على القيام بمثل هذه المهزلة الدنيئة. إن كانت غايتهم القرءآن» فليمحوا أسماءهم إن كانوا 
صادقينء ولن يفعلوا ذلك أبدا لأنهم سفلة الأعراب الذين يعتبرون ما ينفقون في سبيل الله مَغْرّماء 
فيطلبون له المغنم العاجل ليقابله ويُبطل خسارته. 

كلما تأملت في نفسك أكثرء كلما عقلت ما يقوله العلماء أكثر. 

العيك ياك والقنهانة حاثة: والكلنة هي البرؤخ العتد ل بين البروية والخراراة 


العلم ماءء وقلبك وادي. تعريض الوادي يكون بالإيمان بأن الله وهب الإنسان القدرة غلى معرفة كل شئ 
وتعلّم كل شئ. وتعميق الوادي يكون بالتأمل والتحليل الدائم للمسائل المعروضة. تكثير الأنهار التي 
نضوافي الؤادي يكون والمذامب. والمصقاة التي على فم الدبي الذق يضفي الوادي في التحريد: 
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سوال يقول الله قل اعواددا القلق منج شوودما قلق فائله علق الي كاده 


حتى تفرٌ من خلقه إلى نفسه. ”ففروا إلى الله إنْي لكم منه نذير مبين“. 


(ماهية الحركة الباطنية وكيفية إيقافها لشهود الآصل) 
الحركة إما جسمانية أو فكرية أو شعورية. ١‏ 
الجسمانية هي تحريك أعضاء الجسم من وضع إلى وضع آخر أو الانتقال بالجسم ونقله من مكان 
لآكن: ف الشركة الحسمانية فسنظازه خذي" المكان الآفافيوولان الحسه متحدوه ومين فى بحرن مكان دو 
حدودء كفوق وتحت ويمين وشمالء يمكن إيقاف الحركة بسهولة» مثل تقييده» آو والعياذ بالله كمن يصيبه 
الشلل في جسمه إن لم يحركه آحد فهو ثابت من حيث جسمه. وسبب الحركة الجسمانية هو إمَا إرادة 
مباشرة منك؛ أو رد فعل سريع لخطر محتمل أو لرؤية أمر مفرح؛ أو اتباع الغرائز الحيوانية بغير حكم 
العقلء والإرادة المباشرة هي الآصل لكل حركات الجسم ورد الفعل فهو من حيث الآساس بفعل الإرادة 
المباشرة وإنما السرعة هي بسبب إرادة تجنب الخطرء فليست السرعة في رد الفعل بدون بذل الجهد 
في التفكير واتخاذ القرار في الإرادة دليل على أن ثمّة أمر آخر يشرك جسم الإنسان من حيث نفسه 
هوء وكذلك اتباع الغرائز فهو أيضاً بإرادة ولكنها استندت إلى مصدر بهيمي بدل أن تستند في قرارها 
إلى منطق قلبي أو عقليء فإذن أصل حركات الجسم هو الإرادة من صاحب الجسم. وبما أن الإرادة 
تستند إلى أمور فكريةء سواء علمها المريد آم لاء لآن الإرادة تتعلق بالممكنات التي يستطيع عليها 
الإنسانء ويما أنه يوجد آكثر من احتمال لتتعلق به الإرادة» فلا مرجح لحركة دون حركة آو تعلق دون 
تعلق إلا أمر فكريء أي فكرة ماء أيا كانت هذه الفكرة وما هى مصدرها. فحركة الجسم تستند إلى 
الفكر. فمن استطاع أن يوجه إرادته للفكرة التي يريدها استطاع أن يوجّه حركات جسمه كيفما يشاء 
بحسب الامكان. ” 
الحركة الفكرية هي تخيل أمر ماء ثم تخيّل غيره؛ ثم غيرهء وهكذاء أو التفكير في الأمور المجردة. من 
مسألة إلى أخرىء أو استرجاغ ذكريات؛ والانتقال من ذكرى إلى أخرىء فهي إما تحرّك في الماضي أو 
الحاضر أو المستقبل: إذ الذكريات من الماضيء والمجردات من الحاضرء والتخَيّلات إِمّا أوهام صرفة أو 
آمال وأمنيات يرغب المتخيّل أن تتحقق في المستقبل. فالحركة الفكرية هي حركة في حيز الزمن أو 
الوقتء. والزمن لا يعرف إلا بالقياسء فالطفولة هي حاضر بالنسبة للطفل ومستقبل بالنسبة للجنين 
وماضي بالنسبة للشيخ؛ فليس الزمن مطلقاً وإِنّما هو ملاحظة حركة المتحرّك ومقارنتها بحركات سبقتها 
أو غيرها أو ما يُرِجى منها. فلا حركة فكرية خارج الزمان المتوهم أو الصادق. ” 
الحركة الشغورية وتقضين المقناهر الخظفة من كرة وحي وعلل وسعانة فيي أيهبا سعتف إلى الحركة 
الفكرية» إذ تتشكل المشاعر وتنشاً بحسب تجربة المرء واعتقاده. فمن اعتقد آن العفو عن المسئ يجعله 
أعظم عند مثله الأعظم فإنه يفرح إذا أساء له أحدء لأنه نال فرصة أن يرتفع في عين الذي يحبه. أما 
الذي لا يعتقد ذلك فقد يقوم ويشتبك مع الذي أساء إليه. وكذلك لا يوجد شعور إلا وأساسه في الفكر وما 
يظن المرء أنه صحيح ولو أنه خطأً وباطل. 6 
* فإذن أصل كل الحركات هو الحركة الفكرية. فإن عرفنا كيف نوقف تفكيرنا نكون وأخيراً قد استقرّينا. 

وقلنا الحركة الفكرية هي ماضي الذكريات: وحاضر المجرّدات: ومستقبل التخيّلات أو الأوهام 
العبثيات. فإنما هي خمس عقبات» عقبة الزمنء وعقبة الذكريات» وعقبة التأمل في المجرّداتء وعقبة 
الآمال والأمنيات» وعقبة الأوهام والعبثيات. 
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ارمق :قف خرانة الذكريات دولا تتامل :في شيؤيل اذكز الامنح الفرد»بول امل هيخا واتك فين 
حضرته. ولا يليق العبث بالملوك. 


قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (لن تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا. ولن تؤمنوا حتى تحابّوا. أولا أدلكم 
على شئ إذا فعلتموه تحاببتم: أفشوا السلام بينكم.) 

الإيمان والحبّ والسلام. هذه وسائل الجنة. 

الإيفان عمل الزوع: الحبٌ عمل التفمن 'السلاة عمل الحسه. 

بحسب قوس النزولء الإيمان يؤدي إلى الحبّء والحبّ يؤدي إلى السلام. لذلك قال أَوْلاً (إنّما المؤمنون 
إخوة. فأصلحوا بين أخويكم) فذكر سمة الإيمان أوَلاً والإخوّة التي هي الحبٌ ثانياً» وبهذين انفتحت 
قابلية الإصلاح الذي هو مظهر من مظاهر إفشاء السلام فجاء الإصلاح في المرتبة الثالثة. 

بحسب قوس الصعودء وهو مضمون الحديث صدر الفقرة, السلام يفتح باب الحبء والحب يفتح باب 
الإيمان» والإيمان يفتح باب الجنة. ولذلك قال (لن تدخلوا الجنّة حتى تؤمنوا) فجعل الجنة ثمرة» والإيمان 
شجرتهاء أي الجنة أثر والايمان سبب. ثم قال (ولن تؤمنوا حتّى تحابّوا4 فجعل الإيمان ثمرة» والحب 
شجرتهاء أي الإيمان أثر والحبّ سبب. ثم قال (أولا أدلّكم على شئ إذا فعلتموه تحاببتم؛ أفشوا السلام 
بينكم) فإفشاء السلام فعل من الآفعالء أي يظهر بالجسم والطبيعة؛ وفي عالم الكثرة والاجتماع 
الإنساني. فجعل الحبٌ ثمرة. والسلام شجرتهاء أي الحبٌ أثر والسلام سبب. ولا يمكن فهم هذه السببية 
إلا أنها إعداد وتهيئة المحل لقبول المعنى الأشرفء لأنه قد ثبت أن الإيمان هو العلّة الكبرى للحبٌء والحب 
العلة الكبرى للسلام. فلا تكون السببية العكسية إلا إعدادية وتهيئة للقابلية. 

الجنة إيمان» الجنة حبٌء الجنة سلام. هذه جنة المسلمين» والجنة التي دعا إليها رسول ربٌ العالمين. فمن 
كان يزئ كمالاً في غير هذاء قلا هؤ من رسول الله ولا رنسول الله مه. 


الوحي كله مجمل في سورة الكوثر. والوحي كله مفصل في سورة يوسف. وياقي القرءآن هو مصداق 
قوله ”وفصلناه تفصيلا". 


لا أرواح إِنّما هي روح واحدة: ولا أسرار إنّما هو سرٌ واحد. ”هو الذي يعلم السرّ في السموات 
ال 5 1 
و رض 


مايه أإذا :برو ظقة وسو راسد هذا نشي اران الف دك 


الحلق كله تنكة الأنقاء الحسندى: ملكرت وافاق وانفين: 

الملكوت تحت اسم الله. والآفاق تحت اسم الرحمنء والأنفس تحت اسم الرحيم. 

وكل هذا واحد. 1 

"سبحان الذي بيذه ملكوث كل شنئ"؛ ”الرحمن علم القرءآن“: ”ولا تقتلوا أنفسكم إِنّه كان يكم رحيما». 
كتاب الله هو المبيّن للخلق والمفصّل لأموره؛ فهو يتكلم بلسان الله الرحمن الرحيم ”بسم الله الرحمن 


النحية". 
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الذعاء لاحتخة إلى التقين المقعالية و نما [الأسنياء الحسقى ”قل الدهوا الهاو ادعو الشيه “أن الذهاء 
والسؤال من عالم الخلقء وعالم الخلق كثرة وزوجية وحدودء وهذا تحت الأسماء الحسنى. فأعلم الناس 
بالخلق أعلمهم بأسماء الحق. 

الرحمقوى تهت الأبيضا + الحسيتقئ كليا "لجيه اذوه الدائدف ولك :كات فيهاء الاتبواء ياه 

رب المكوت هو الروح. وربٌ الأنفس هو القلبء, فربٌ الآفاق يجب أن يكون القرءان بالإمام ”أنزلنا إليك 
الكتاب لتحكم بين الناس"“ أي أنزلنا مبانيه على النبي محمد ومعانيه على ورثته» وليس لأحد أن يحكم 
بغير القرءآن وحكمه ”إن الحكم إلا لله يقص الحق وهو خير الفاصلين". 

فمن دعا الله بأسمائه وتعلم حكمه من كتابه فهو مع الذين أنعم الله عليهم من النبيين والصديقين 
والشهداء والضالحين وحسن أؤلئك رفيقا. 


لا أحد يريد أن يسمع عن ما لم يسألء سأل باللسان أم بالاستعداد. 

ومن لم يسأل عن الذي ينبغي أن يسأل عنه وأخطاً بسبب ذلك فالذنب عليه وليس العذر له. 
ومن سأآل فلم يصل إليه الجواب بعد وآخطأً فلا ذنب عليه والعذر له. 

فاسآلواء فإن السائل واصل وإن لم يصلء والجاهل هو الذي لا يسآل وليس الجاهل. 
”وآتكم من كل ما سالتموه". 


خين يسمع التاس آمرا سلبياًء ينقسمون في التفاعل مع إلى فرق. 

ففرقة تُسارع إلى اعتبار هذا الأمر ينطبق على بقية الناس» أي غيرهم. 

وفرقة تُسارع إلى اعتبار هذا الأمر ينطبق على نفسها فقط. 

وفرقة تعتبر الأمر ينطبق على نفسها وغيرهاء وتسعى إلى إصلاح النفس والغير. 

وفرقة تعتبر الآمر ينطبق على نفسها وغيرهاء ولا تسعى إلى إصلاح شئ. 

خير هذه الفرق هي التي تعتبر الآمر ينطبق على نفسها وغيرهاء وتبالغ في إيجاد وسيلة لجعل الأمر 
السلبي ينطبق عليها ولو من وجه خفيء ثم تسارع في عملية الإصلاح والتغيير من الجذور والآعماق. 
أشجع الناس من اعترف بالخطاًء وشهداء الحق هم الذين يقتلون أنفسهم بسيف الحق والحقيقة. فإ 
قتيل سيف الحق يبعثه الحق بعد مقتله» ويؤيده بروح منه ويسدده ويخلصه من الظلمات إلى النور. ومن 
عاند الحقء قصمه الحق ثم لا يبالي في أي أودية جهنم هلك. 


بينك وبين الله سرّء وبينك وبين العالم وجه. 5 

للسرٌّ خصائصء وللوجه خصائًص. فلا تخلط بينهماء واحذر حذرا شديدا. 

السرٌ واحدء ثابت» كاملء دائم. 

الوجه متعدد, متغيّر» ناقص متكامل إلى ما لانهاية» ومنه فان ومنه باق. 

أكثر الناس» من حيث لا يشعرء يجعل خصائص السرٌ للوجه؛ أو يجعل خصائص الوجه للسرٌ. كلاهما 
مبطل وسيؤدي هذا الخلط إلى أضرار عظيمة في نفسه وغيره. 

اطمآن: بينك وبين الله سرٌ طاهر مقدّس لا يغيّر اعترافك بقصور روحك ونفسك وجسمك. تأمل في روحك 
ونفسك وجسمككء وأصلح ما استطعت, وافتح باب الترقّي اللانهائي في هذه العوالم» فإنها قابلة لذلك. 
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(في الغاية من الخلق) 

بما أنه في إرادة الله ألا يخلق, ولكن لما خلق نعرف أنه خلق لغاية ما. 

بما أن العالم ما زال مخلوقاً .ولا قوة إلا بالله. فنعرف أن الله ما زال يخلق لأن الغاية لم تتحقق بعد. 

بما أن ”الله غالب على أمره“. فإن الله سيحقق غايته من الخلق, طوها وك ها. 

بما أن الله خير الخلق أن يحققوا محف القانة طوضا أو كرفا والطاعة أحسنء فيجب أن يكون ثمة سبيل 
التناعة وعبانة العحساة. 

بما أن الألم, تحققه أو خشيته: هو الذي يجعل الناس يعملون أمراً كرهاً. فالألم سائق العصاة إلى غاية 
الله. 

بما أن التجارب الشخصية التي يتبعها استنباط أمر الله هو من الألم: لأن المرء يجرب فيتالم فيعلم أنه 
عليه أن يبعد عن ذلك إلى غيرهدء وأن هذا الغير هو من أمر الله. فسبيل الطاغة هو يتبيين الله لأوامره. 

يما أن الثالين إسنا فتعك من تجاربها أوتخيرها مخ الناس»نوكانت التحارب الشخصية من معيل الألد 
فتعلم أمر الله يكون من إنسان آتاه أمر الله من الله بالآصل. 

فتعلم أمر الله إن كان من إنسان مجرّب قلنا أن هذا من سبيل الألم» فلم يبق إلا إنسان علم أمر الله من 
غير تجرية شتخصية آو تجرية أحد من الناس» قلم'يبق إلا آنه تعلة :مق الله رأسباً. 

فإن لم يكن هذا العالم ذو تجربة شخصية فإن الله يختار هذا الإنسان الذي يريد الح كله اننا 
بها أن الانشان لااوفيه إلا جالكاذم والنؤن تلو بلوة الؤجاجة: فتعاليع الله'تاتي لإؤسات المحتان بلفتة 
التي يفهمها. 

ويما أنه كلما اقترب صوت المتكلم إلى السامع كان أوضع: ويما أنه لا يسمع الناس كلام الله حتى لو 
كانوا يجسميه جنب الذي يشمع كلاه الله إِذَن فالكلاه يكون:في باطن الإسنان المختار. 

وينائية هذا الكاقم في :خفاء تحديث الإتسان نفسة في ياطنة لا يشمع هذا الحديث غيره حتى لوكان 
جنبه؛ ولنسمّ التعاليم التي يعلنها الله بكتاب الله والطريقة بالوحيء والمختار بالرسول. 

بما أن الغاية من الخلق واحدة: فأمر الله واحدء فكتاب الله واحد في حقيقته. 

بما أن الكتاب كاذه والكلام معاني في كلمات: والكذب جائن بل شتائع عند الذين يريدون أن يحققوا 
رغباتهم الشخصية أيا كانت فقد يغير الناس معاني كتاب الله أو ألفاظه. 

بما أن التغيير جائز, فإمًا أن يختار الله مرّة أخرى من يصحح التغيير» أو يحفظ هو كتابه من التغيير. 
بما أن الله يرزق الناس بالناس؛ فحفظ كتابه هو بالناس. 

بما أنه جائز أن يزعم أحد أن تغييراً وقع فيجب أن تكون الغاية معروفة بحيث ينظر في الذي زعم 
التغيير هل إذا قبل قوله سينحرف الناس عن الغاية أم لاء فإن نعم فهو كذابء وإِلّا فلا بأس بقبوله. 

بما أن كل إنسان خلق لهذه الغاية» ويجب أن يُعرض عليه سبيل الطاعة رحمة من ربّه؛ ويما أن الكتاب 
بلغة ماء وليس كل العالم يتكلم هذه اللغة» فإمًا أن يبعث الله رسولاً لكل أهل لغة, أو أن يتعلّم الناس اللغة 
التي نزل بها كتاب الله أو أن يُترجِم كتاب الله إلى اللغات: أو أن تُترجم أوامر الله إلى اللغات. أمّا أن 
يبعث الله رسولاً لكل أهل لغة فهذا ما لم يتحقق في الواقع فهو ليس بحق» وأمًا أن يتعلّم الناس لغة كتاب 
الله فهو شاق وليس بيسير إلا لقلّة, وآما أن يُتَرجَم كتاب الله إلى اللغات فلا يصح لأن المترجم إن ترجم 
حرفياً أفسد المعنى وإن ترجم معنوياً أفسد الظاهر وهو إنما يُترجم ما فهم من معنى وفهمه شديد 
القصور مهما كانء فهذا يشبه الذين يصنعون الورود الخشبية هل تشبه ورودهم الوردة الربانية» فلم يبق 
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إلا أن تترجم الأوامر إلى اللغات وهذا هو الجواب الأحسن. فعلى الأمّة التي نزل عليها كتاب الله أن 
تستنيط أوامره وتنشرها في العالم كله وإلا فقضي من الله ينل عليها. 

بما أن الله ينزل كتابه لرحمة الناس بأن يبين لهم السبيل إلى غايته ليتخذوه سبيلاً بدل سائق الآلم, 
فِإِدّن كتاب الله أواهروينجب أن تكون الاية مغروفة للناس'أويمكن تبيينها لهم دون كتاب الله وإلً 
فكيف يعرف الكاذب من الصادقء ولا يذكر كتاب الله الغاية إلا من باب التذكيرء وليس التعليم الأولي, 
فيجب أن تكون الفاية معروفة بالعقل ويمكن إثباتها به. 


سؤال: ثمةمخاطق في جسعنا لأس الأرطن إطلاقاً في الصلاة: فيل لذلك من علة؟ 

لاشئ في أمر الله إلا وله حكمة؛ فاسالوا الله هن فضله. 

لعا ناطق فب كارت الذرا #والتطق وا لقوع:فيل ةلا وشعي ان تسن الارضن لاق الأرضن هي الأضل: 
والأصل هو النفس العليّة: والبطن وهو شهوة المحسوسات: والفرج وهو الشهوة البهيمية الدنيوية: هما 
مخ غالم الدنياء فالتضاقهم بالأرض .يعدي أن ضاحب الشهوة الدنيوية لايصل إلى الله أيذا قا داح في 
شهوتة السيئة:.وبسط الذرااع يشبه نسط الكلب لذراغه على الأرضن: وقد جعل :الله الكلب ستل سوء في 
قوله ”واتل عليهم نبا الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منها فآتبعه الشيطان فكان من الغاوين. ولى شئنا لرفعناه 
بها ولكنه أخلد إلى الأرض واتَّبِعِ هواه فمثله كمثل الكلب إن تحمل عليه يلهث أو تتركه يلهث" فالحكمة 
هي أتانترقع الاتسان فق الحيوة الذنا سدى تكون قبلون فى المسهد الأقضيق اق شاك الله 


ألا تُلاحظ أنك إذا اهتممت بنفسك فقطء قيل عنك ”هذا أناني“. 

وإذا اهتممت بنفسك ويغيركء قيل عنك ”هذا متعصّبء يريد أن يفرض رأيه على غيره". 

وإذا لم تهتم لا بنفسك ولا بغيرك» قيل عنك ”هذا عدميء لا يبالي بالحياة ومتشائم“. 

وإذا اتيك جيك انيانا ويغيرك سيان قبل هدك هذا مترده ومتدا فسن ولا يكرفته مانا دود 
باختصار: اعلم أن أي موقف تتخذه. سوف تجد من يعارضه. فلا تجعل مواقفك مبنية على كيفية انفعال 
الآخرين» بل اجعلها مبنية على الحق واليقين. 


قُم للدراسة بلا عذر ولا كسلء 
فهي خير ما أقدمت عليه من عمل, 
لولا شهادة توحيد ربّناء 

لفكلة يا الدرامة كنا مولن 


توجد مقاصد إنسانية تعلو حتّى على الأوامر النبوية. 

يدليل آن النبي ضلى :الله غليه وآلهوسله نصّبٍ آميرا ذاثيؤه؛ وقال ”من أطاع أميرق فقد أطاعدي» 
فأمر هذا الأمير أصحابه ذات ليلة بأن يُلقوا أنفسهم بالنار على أساس أن النبي أمرهم بطاعته كأمير» 
فرفض الناس تنفيذ هذا الأمر بحجّة أنّهم إِنّما اتبعوا النبي من أجل الفرار من النارء فرضي النبي عن 
عصيانهم هذا وقال أنْهم لو دخلوا النار لما خرجوا منها أبدا. 
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وهذا يدل على أنه ليس لأي أميرء ولو كان رسول الله بنفسه قد عيّنه وعرّفه للناس: تحق له طاعة في أمر 
يؤذي الناس بغير حقء والناس رقباء عليه في أوامره ويحقّ لهم عصيانه. فالناس رقباء على الأمراء من 
وجهين» من وجه الآوامر الشرعية ومدى تنفيذه لهاء ومن وجه المقاصد الإنسانية ومدى حفاظه عليها. 


البلوغ ليس بالعمرء ولكن بالاستقلال في كسب المعيشة. فمن خرج من كونه عائلاً وصار يتكسّب لتفسه 
بنفسه. فهو بالغ, سواء كان عمره عشرة أو مائة. والذي لا يستقل بكسب المعيشة؛ فهو غير بالغ حتّي لو 
كان عر ميف نا ندا يتاع كبري العا لبي 

"فإ اتسفع مكيه :نشيدا «خازفعوا إلبهم أموالف: 

يتفرّع على هذا الحكم: الذكر أو الأنثى: في حال استقل في كسب معاشه: فليس لأحد عليه سلطان في 
إرادته» لا في أقواله ولا في نكاحه؛ ولا في كل أمر يخصٌّ نفسه وماله. 


التأمل: تحويل اللاشعوري إلى شعوري. 


س: لماذا يضحي أهل الدنيا من أجل دنياهم أكثر مما يضحي أكثر أهل الآخرة من أجل آخرتهم؟ 
ج: )١(‏ لآن يقين أهل الدنيا بدنياهم أقوى من يقين أكثر أهل الآخرة بأخراهم. 

(؟) لأن أهل الآخرة تطمئن نفوسهم إلى رحمة الله وإدخالهم الجنة. بحق أو بباطلء فيتأولون 
التأويلات من أجل ترك الحاجة إلى الجهاد في الدنياء بينما أهل الدنيا يعتقدون أنهم إن لم ينالوا ما 
يريدون في الدنيا فلن ينالوه أبداً ولذلك جهادهم فيها أعظم وقابليتهم للتضحية أكبر. 


عقيدة لأآخزة | لكزية تيرق افو النواطك» على العمل وق أقوى) التواع» غلئ الكسل: 


لعفل يتل الريفل كفل 
والعقل يريد الأخذ وتوسعة وجوبه الذاتي بالذات أو بالربط. 


فكلما كان تعليم الطفل السماع والقراءة أبكرء كلما كانت درجته في التحصيل والوعي أكبر. 


قلت:هي خير من حروب بدر والخندق. لأن الغاية من تلك الحروب كانت ”خلوا بيني وبين الناس“”» وهذه 
الوسائل تخلية بين الرسول وبين الناس» وهي فوق ذلك تتم في سلم وأمن والله يقول ”ادخلوا في السلم 


قال: كيف أحسّن تعبيري اللغوي؟ 

كلف عسوا لفاس تعيمر ا مو كان له ازيف اهوت الأول تأمل جرئ وعميق. الثاني» قراءة واسعة 
وتسيقة الفا لقم تهج عكر يقوردة تتا سد متتسيزضا ا تهات الرامة فق راش الأتر كل الحصضول 
على الاوز | اليدي فى التميين. 

قال قد فهمت التأمل والقراءة والسماع» وهي أعمال أستطيع القيام بهاء لكن الإذن الإلهي كيف أحصل 
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قفون لكنتفان افك نك العازل والتساقه اللقاجل بالقنا دة والنننا 2 فالقالى نك نان ستسبل على لالت 
الإلوي: النله قور لدع يتافلع فك لاومو الذي يقر علدت لاه وى الى اسمن كلل إن كتكر دن إأسحاي 
نذا لقاع الارحفوق ,دنه ترجو يحصيول الإدن #التصيز له: 
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(والذين هاجروا في الله من بعد ما ظلموا) 
فمن لم يتعرّض للظلم, لا تحقّ له الهجرة. 


قال: هل يمكن احترام الشخص دون احترام رأيه ودينه؟ 
قلخة الشخطن قابل لأكض من راي وديق:» بالتالى لا:يمكق خصن ذاتة:في راع أى دين من هذا الوحة 
والاعتبار» يمكن احترام الشخص مع عدم احترام رأيه ودينه. 

الشخص قَيِلَ الرأي والدينء ولولا وجود نسبة وتناسب بينه وبين هذا الرأي والدين لا قبله ولا ارتضاه 
لنفسه. بالتالي يمكن سحب الآحكام التي نطلقها على الرآي والدين على نفس الشخص الذي رضي 
بها. من هذا الوجه والاعتبارء لا يمكن احترام الشخص مع عدم احترام رأيه ودينه. 

بما آن الاعتبارين حقء ولكل واحد منهما وجه في الحقيقة والواقع» فلابد أن نرى الناس تنقسم في 
فعلها وانفعالها في هذه المسألة منقسة إلى قسمين حتى يتحقق النور الذي في الموقفين. 
قال: فأيّهما تُرجّح؟ 
قلت: لا ترجيح في الحقائقء ما هو حق فهو حق ونحن لا نكفر الحق بإذن الله. 
قال: فبأيهما تأخذ في تعاملك مع الناس؟ 
قلت: أجمع بين الموقفين. وآنظر إلى العنف. فأحكم على الشخص بأفكارهء لكن إن كان يرتكب العنف 
باسم هذه الأفكار فحينها أسحب الحكم على أفكاره كما أسحبه على نفسه. وأمّا إن لم يكن يعتدي على 
أحد وإنما يعيّر عن أفكاره بنحو سلمي ومسالم, فحينها أترك مجالاً للتمييز بين نفسه ويين أفكاره, 
وأسعى في نفسي إلى تجريده عنها وأسعى في الخارج إلى إقناعه بالعدول عنها إن كانت مما لا آخذ 
دك 


سؤال: إنَي إمام في مسجد كبيرء وقد أتاني شاب يبدو في العشرين من عمره بعد صلاة الفجر وكان 
في الصف الأول خلفيء ويبدو عليه أنه من شباب هذا الزمان التائه. وعلمت أنه يسكن بجوار المسجد 
ولا يصلي فيه بعد أن كان يفعل ذلك من قبلء فتقدّم إليّ بعد الصلاة وقال "عندي سؤال في القرءآن فهل 
أسالك إيّاه" فقلت فوراً ”لا تسالني بل اذهب إلى أهل العلم واسألهم“ فهل صواب ما فعلت؟ 

“ أسأل الله أن يؤتيك العلم جزاءً على حسن تواضعك وعدم خشيتك الناس وأقوالهم فيك؛ ولكن لعلّه من 
الأحسن لو أنك استمعت إليه. فإن كان عندك جواب مسألته أجبته, وإن لم تكن تعلم الجواب كتبته 
وسألت أنت عنه أو تنتظر حتى يأتي الله بالفتح أو أمر من عندهء. وهذا الشاب الذي يصلي الفجر في 
الصف الأول هو خير الشباب إن تعلم القرءآن» وكونه انقطع عن المسجد بعد إتيانه لعلّه لما يرى من عدم 
العلم في هذا المسجدء وإسراعك في الرد بما رددت قد يرجعه إلى حاله الأوّلء ولا حول ولا قوة إلا بالله. 
ثم إن كان إمام المسجد لا يتعلّم القرءان ولا يسمع من الله فمن يتعلّم ومن يسمع؛ إنما جُعلت المساجد 
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لتعلم أمر الله ؤإقام الصلوة: والإماء:' يجب أن يكون الأسبق قي ذلك كله وكلما ازداذث الأسئلة من 
الموؤمنين ازداد الخير للإمامء لأنه إن كان يعلم الجواب فجوابه إنفاق في سبيل الله يعوب عليه بعشرة 
أمثال وأكثرء وإن لم يكن يعلم الجوابء فالسوّال محرّك له على البحث والتزود من العلم والإيمان» وهل 
تحيا غير انذا» وعدي لو لح تل الجواب. فتباحة مع السائل فى وبالته واكك ميسالك انت كدال, 
واستفتحوا الله فإنه ” إن تستفتحوا فقد جاءكم الفتح: وروح الله مع المؤّمن إذا تعلّم القرءآن وتساءل عنه. 
فلا تعجل وأحسن الاستماع وابحث بارك الله فيك. 


يبدأ النظر عادة بعين الظاهر إلى المظاهرء بعد فترة يتم إغلاق عين الظاهر وتنفتح عين الباطن لتنظر 
في بواطن المظاهر. فذق كان كا نلك اكوا وطاهتره رك ١‏ ,مهلي الشكم فلن الاطرن وسعر اه جما فره 
شما و الحكى مفكم 


سؤال: هل يمكن لآحد أن يعطي دون أن يأخذ؟ 

أصبل التسعادة في الناطن : واضصل بعادة الباطق قئ:تحقيق المعتفة آنا كان: فم كان يتف آنه 
بإعطائه المال أو العلم بدون أن يطلب مالاً أو شكورا أنّه بهذا يقوم بأحسن الأعمالء فعندما يقبل إنساناً 
عالة فيه الغابل كد :اعظاء المحقادة الباطكية الحففية تهنا جالة الدقيوع الذئ اخدودمن :فز يجكق 
لإنسان أن يعطي بدون أن يأخذء وأكبر الآخذين هو أكبر المُفقين. 


هال ماهو الوشتوفدل النفيى في الفراى الكريهة؟ 

الذق لا يتحزك: منت وأضيل التحركة الحسمانية هئ الشركة الفكرية: واصَل الخركة الفكرية تؤحيه الإزادة 
الإنساتية:فالميت هن لم يتخرك لا يفكرن ين الذكريات والتفكز في التساولات وتحيل الآمال والآمنيات: 
ولاانجسمه وقتل النفس هن بالسكون الثاء :وادا8 القكل كلما يودي لذلك؛ من القغون في غرفة مظلمة 
والجوع وإقفال أبواب الفكر والعزلة وعدم الحركة. 

لن يرى الله حي "توبوا إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم". 


سن اران جو الطنه وأ ىواستي ال نات وا شك مرا لي وأن 


سؤال: كيف أجعل أورادي في القرآن؟ 


في الليل اشعل المضابيح والشموع: أمّا إذا أشرقت الشمس فاأي حاجة لك بذلك, 

اليس نور الله.حين من الذي يتنتوقد خارا فنا أضاءت ما خولة ذهب الله بنؤرهة وتركية ف ظلمات لا 
كيف تغرف إذا أشرقت الشمس اه لاء إذا'احتج إلى قال وقيل قزوى :وله يروي 'فما ؤلث منون الكلق: 
آما إذا صرت تسمع من الله فهذا ذ نور الحق. ”أم تحسب أن أكثرهم يسمعون أو يعقلون إن هم إلا 
كالأنعام بل هم أضل سبيااً". 
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المودف كر" الأمة نويا ول يدث وكدهة متي الا يتخده التاس ونا 


(لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرّة من كبر) 

س لي ينا ٠.‏ ا« الرهه 6 ٠‏ 3-3 7 5 7 سن 00 

الله هو المطلق الحقيقيء ونفي ذرّة من إطلاقه يساوي نفي إطلاقه كله. إن المطلق إِما يتْبّت على إطلاقه 
أو يُنفى إطلاقه ولا ثالث ولا درجات بين الاثبيات والنفي في حق المطلق. 


تعلموا إنصاف الخصوم من الله تعالى. حين ثبت أن إبليس صدق في موضع. قال (ولقد صدّق عليهم 
إبليس ظنه). 


الحدي نطوو االتشترع المقعالجة وله نظاو الروع: والعلودن مطور: القراك! والؤمناة: ا لأبندف معو لين 


ما تفهمه فإنك قد خلقته. وما خلقته أنت أعلى منه؛ فلن يُتعالى على شئئ إلا بعد فهمهء فالمؤؤمن هو الذي 
يفهم ما الغبي فلا إيمان له. ”وآنتم الآعلون إن كنتم مؤمنين". 


إن الله خيّر السماء الأرض أن يعملا بحسب الغاية التي من أجلها يفلفير] تيف انناف انكنا وها 31 
كرف" فاكتارةا أن سانا طوها ؛ فباركهن الله. وجعل السماء بدل أن كانت واحدة جعلها سبع سموات 
ومع الأروكن مشلين ولو ينا أذواتا طيها الجيرفها اناق نان كوف » فإن الله غالب على أمرهء ولكانتا 
سماء واحدة وأرض واحدة. كذلك الاقسان :إن سيمع تعر الله فاحاب طههاً لعلم بن الله عزيز من يطيعه 
له العزة وحكم لا أحكم منه في تقدير الأمور إذ هو خالقها وهو اللطيف الخبيرء فإن أجاب طوعاً باركه 
الله وجعل عمله كسنبلة أنبتت سبع سنابل في كل سنبلة مائة حبة. ومعنى ذلك أنه سيوؤتى الفهم والعزة 
والجمال والتلماتينة زيركات اللالا يعلنها إلااهق 


حدى يهبك الله تعالئ الوحي: الروخ القدسء لا :تحتاع إلى اكثن .هن كلمة واحذة: تتلوها بحق .+ ولكن عن 


سوال قلف أن كل منا قل عن ![لج انوا لقان اله قاوول الى مخ /التكيرة سنا باونل العو انكو ون له 
أبد هنا أو خلود والله يقول ”إنك ميّت وإنهم ميّتون“ ؟ 

“ الأبد في كتاب الله يآتي بمعنى إلى أن تموت. آلا تقراً "فلا تقبلوا لهم شهادة أبدا“ والخلود هو الثبات 
فلي الأفرء كيرا حشرا فإدن "خالدين فيها ]نا "اي'في النعية إذى ان سدركيه الموة: أن فى الققاء 
إلى أن يكبم لوت 


ما لهت قدت دجا لكواي: والحزا هر قتر زيما لفت 
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القروآن لا يتزيّن بكلام البشرء ولكن فكر البشر يتزيّن بالقرآن, 
أمّا القرآن فيتزين بوحي التفهيم: وكلام الأئمة يتزيّن بالقرآن 


كيف أعطي المال والمساعدة للذي لا يعبد الله في حياته. ألست بذلك أخرجه من الضيق الذي لم يُخلّق 
أفيذاذ إلا لكرهع الى :اله فإ رفعته عنه الست احجان الحكنة. 

كيف أعرف من يعبد الله ومن لا يعبددء الذي لا يطلب الله لا يعبدد» الذي لا يتحدث عن الله لا يعبده, 
الذي لا يتعلّم كتاب الله لا يعبده, الذي لا تشعر بالطمأنينية له فإنه لا يعبد الله. 

ليس الفقير والمسكين الذي يظن الناس أنه فقير ومسكين. جعلها الشعراء في الفقير الجسماني 
وإنما هي في الفقير إلى العلم» يريد أن يتعلم ولا يجد من يعلمه بسلطان من عند الله. 

ليس اليتيم من ليس له أب وإِنّما اليتيم من لا يعرف الرب. 

افهموا أيّها الناس وكفوا عن الكفر بآيات الله واعرفوا اللسان الذي يتكلم به الوحيء فإنما هو رمزء 
الااتقراوق في زكري "الا تكلم الناس الااومرا” وكال "فاريحى الييه أن منجكوا" فالودي ومون حسحانة 
للأمور القلبية الروحية والإلهية. ”ففرٌوا إلى الله إني لكم منه نذير مبين“. 


لماذا لا يصبني الفتور آو الشك؛ لأن لله بكل شئ عليم؛ وما أريده ممكنء والله على كل شئ قديرء فإن 
مالك الله يفينا يتففق ما أنوة “انما أمره إذا أران نينا أن يقول له كن فيكون". 


أرادت العصابة الفاسقة أن تُهلك يوسف الكريمء فذهبوا إلى أبيه وقالوا أنّهم يريدون أن يدخلوا إلى 
كذلك :قا الله:يغطي الذعا يريد أن يعطي ولو كان قاهرا “كاد تنه هولاء ومؤلك من عطاء رك" 


يومان متساويان هذا ليس في واقع الإمكان» فإن كان كل يوم هو يوم جديد» فلتكن مشاعرك حيّة 
وبصرك حديد. 


سؤال: قؤله تعالئ ”عيذاً يشرب بها عياد اله يُفحّرونها تفجيرا“ ما هي هذه العين؟ 
“ هي “بسم الله الرحمن الرحيم". 


قال: تقسيم السلطات في الدولة إلى سلطة تقنينية وسلطة تنفيذية وسلطة قضائية: هل هو من الأمور 
المشروعة أم من البدع؟ 
قلت: إن كانت أنفع» فلا تدخل تحت البدّع. 

القسمة عقلية وواقعية» لأن النظام يقوم على الأمرء والأمر عقلاً ينقسم في مراحل ظهوره إلى ثلاث 
أقسام: الأول صناعته. الثاني تنفيذه. وحيث أنه بين الصناعة والتنفيذ يقع الاختلاف: كأن يدعي 
الشخص أن الأمر لا ينطبق عليه أو أن الأمر ينطبق عليه؛ بينما صاحب التنفيذ لم يُنزّل الأمر منزله 
الصحيح. فالنتيجة الاختلاف والشجار وارد في معاش الناسء وهنا يأتي القسم الثالث وهو تحديده. أي 
القضاء الذي يحدد المعنى اللازم للآمر. من حيث هذه القسمة العقلية الواقعية, لا مجال للاختلاف: كل 
أحد يقبل بوجود هذه الآقسام الثلاثة. 
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قال: فين الاختلاف؟ 
قلت: الاختلاف في تقسيم هذه الوظائف الثلاث على فرق ثلاث متميزة أو اثنان أو واحدء سواء في 
الأصل أو في الفرع. ففي الآصلء كالذي يزعم أن ”الملك هو مصدر السلطات الثلاث“ ثم الملك يُنيب غيره 
ليقوم بفروع هذه السلطاتء أي جانبها العملي الواقعي. وفي الفرع» كأن يحصر بعض الناس الوظائف 
في فرقتين, فرقة تقوم بالتنفيذ وفرقة تقوم بالتقنين والقضاء. وغير ذلك من احتمالات وتفاصيل. 
قال: فماذا تقول أنت؟ 
قلت: لا يوجد بين الناس سلطة أعلى من الناس. فالناس الذين ستنطبق عليهم القوانين هم مصدر 
السلطات كلها. وغير ذلك لا يكون إلا بالقهر والعدوان والجبرية» وكل ذلك من الكفر بلا أدنى ذرّة مرية. 
فلا مجال في الكرامة والشريعة إلا القول بأن الناس- في حدود معاشهم - هم مصدر السلطات. ثم 
السلطة التقنينية هي أساس السلطة التنفيذية إن إِنما يُنفذ هؤلاء ما يضعه المقننون, وكذلك هي أساس 
السلطة القضائية إذ إنما يطلب القضاة المعنى الذي بيّنه المقننون. فبما أن الأحكام ستنطبق على 
الناسء والناس هم مّن سيقبل بها حتى يطيعونهاء فالنتيجة أن الناس هم الذين يحددون مِن مّن 
سيقبلون ومن من سيرفضون الأمر. 

يبدو لي أن التمييز هو الأسلم. حتى يركز كل فريق في عمله فيتقنه. وحتّى تسهل مراقبة ومحاسبة 
كل فريق في حدود مهمّته؛ وحتَّى لا يعتدي أحد على سلطة الناس في قبول الأوامر الموضوعة لحكمهم 
واحتكامهم والاعتداء هو القاعدة العامّة في تاريخ وحاضر البشر فلابد من افتراض دوام وقوعه وانتظار 
ونويه. 


لو تأملت في كل أمّة. ستجد أنهم يجمعون في تقييم لتأثير الكلام بين موقفين متناقضين في الظاهر. 
الموقف الأوّل هو أن الكلام أعظم أسباب التأثير في الآخرين. الموقف الآخر هو أن الكلام لا تأثير له 
البثة. لو اكتفيت بالنظر إلى الظاهرء ستشعر بوجود تناقض. لأن الموقف الأوّل يُصوّر الكلام على أنه 
مؤثر مثل أي مؤثر مادّي آخرء لنقل كالنار في الحرق أو الشمس في الإضاءة مثلاً. أي يرسم علاقة 
ضرورية إجبارية بين شئ وأثره. ”الكلام مؤثر“. تشعر بأن العلاقة طبيعية» لا تنظر إلى المفعول به حتى 
تُحدِث تأثيرهاء فالنار لا تستآذن من الخشب قبل حرقه أو لتفعيل قوّتها فيه بالحرق» لا قول للخشب ولا 
إرادة في انفعاله للنار. من هنا نقول ”النار تؤثر في الخشب“. فهل قولنا ”الكلام يؤثر في السامع“ هو 
فق :قبيل قولنا "النان موك فئ 'الشكدي"؟ إن كان كذلك» فلماذا تج الموقف الآخن أيضا شياتعا في 
الناس, وهو ”الكلام لا يؤثر“ ومنه قولهم ”كلمنجي“ أو ”هذا تبع كلام فقط“ أو ”لا تتكلّم, افعل“ أو 
”الفمل اعلئ هيونا نالفو" زر ”الكلام مجانيء لا ضريبة عليه, ببلاش“ إلى آخر القائمة التي لا أظن 
أنك ستفقد بعضها في أي أمّة شرقاً وزيا يي 000 . لو كان موقف ”الكلام يؤَثر“ موقف حقيقي 
خارجيء يشرح العلاقة بين الفاعل والمفعول به كسببية طبيعية ضروية:؛ لما أمكن القبول بالموقف الآخر 
المناقض له ”الكلام لا يؤثر“. فمن حيث السببية الفاعلية غير الناظرة إلى إذن المفعول به الكلام إِمّا يؤثر 
أو لا يؤثر في السامع والقارئ. (أقصد الكلام الذي يفهم السامع والقارئ لغته. بالطبع). 
لفككة مذانة رافق على الموقفين. المثال من كتاب الأدب الكبير لابن المقفع. 

ففي الموقف الأول قال (إذا كنت في جماعة قوم أبداًء فلا تعُمّن جيلاً من الناس أو أمّة من الأمم 
بشتم ولا ذم: فإنك لا تدري لعلك تتناول بعض أعراض جلسائك ولا تعلم. ولا تذمّن مع ذلك اسماً من 
الرجال أو النساء بأن تقول ”إن هذا لقبيح من الأسماء“ فإنك لا تدري لعل ذلك مواقف لبعض جلسائك 
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في بعكن أسذاء الآفلين والجرم. ولا تستصكرن من ذلك شنا فكله يجرح القلي:وحرح اللسان أشن 
من جرح اليد“). أقول: محل الشاهد (جرح اللسان أشدٌ من جرح اليد) والمفهوم من العبارة التي قبلها 
(فكله يجرح في القلب) أن اللسان يجرح في القلبء واليد تجرح في البدن. وجرح القلب أشد من جرح 
اليد لكن ينكين أيضا أن نذيع من كلدة زجرة) أن الكاق اانة؛ جريه. فإن كان جز اليد سنتكةق 
عائفية التعناهن فتك اللينات] يكن 5 يستحق صاحبه القصاص بل قصاصه أشدٌّ لآن جرحه أشد. 
أمّا عن نوعية القصاصء فهذا بحث آخر لعلّنا نذكره لاحقاً إن شاء الله. المهم, لاحظ أنه قال (جرح 
1 اليد). فأثيت ا ادن يلقن افد مكف ال قحم 
000 أي الضارب والطاعن لا يحتاج إلى استئذا ن المضروب والمطعون حتى يُحدث 
فيةالآثن الجادخ . بل المفعول به مُكرّه تماماً على الأثر. فل حوة اللسان كذلك؟ لى كان كذلك: لكان 
اللسان يجرح دائماً أيضاً باستقلال عن المفعول به أي السامع للكلام. فهل الأمر كذلك؟ لنقراً نقصّاً 
آخر لابن المقفع, ومن الكتاب نفسه, لكن قيل هذه الفقرة بصفحات. 

وهو الموقف الآخرء يقول فيه (ولا تتخذن اللعن والشتم على عدوّك سلاحاء فإنه لا يجرح في نفسٍ ولا 
منؤؤلة ول مال :ول دوق ذم اللسناق هذا عاك ل سرع ل لمن أققط الاانمرة التفس بوه مسرل ول 
اللالرؤلة الدد اق الاخفدى السنامة :ولا متؤلةة ولا ماله وذ ديت قا اسان كلة كانس سظلنا . .كيل سك كدق 
الإنسان عدوا للمتكلم يجعل كلامه بلا تأثير في نفسه ولا منزلته ولا ماله ولا دينه فالعداوة درع ضد 
الكلام؟ هذا على إطلاقه لا يستقيم, كما أن ما ذكره في الموقف الأوّل على إطلاقه لا يستقيم. 

القدر المتيقن منه» أن كل مّن يزعم بأن للكلام تأثيرا في السامع باستقلال عن السامع؛ وكل من 
حاول أن يصور الكلام في تأثيره بمثابة القضية الطبيعية القهرية حيث يقهر الفاعل المفعول به على 
الانفعال المعيّنء هذا الزعم وهذه المحاولة باطل وياطلة. 

تأثير الكلام عادة لا يرجع إلى الكلام؛ بل إلى قبول السامع له واعتباره حقيقة أو صواباء ثم بناء 
حالته العقلية وأعماله الظاهرية على مضمون ورسالة الكلام. هذه هي الفكرة الواقعية التي ترفع 
التناقض بين الموقف الأوّل والآخر من الكلام. قبول السامع؛ هذا هو المفتاح. لنرى» هل هذا المفتاح فعلاً 

لننظر في مثال ابن المقفع أولاً لاحظ أنه لما ذكر جرخ القلب وأن جرع اللسان أشَد من .جرة اليد 
إنْما ذكره في سياق مجلس يضم آأناس يعيش بعضهم مع بعضء أو يقبل بعضهم من بعضء أو 
0 (إذا ا أبدا 0 هذا الح الات 
الل مع ا 0 بعبارة أخرىء الجلساء إنلم 
مجلس فيه الآعداء. ولذلك يراعي ابن المقفع فيه عدم جرح قلويهم بكلام يوذيهم. 

لكن ليس الأمر كذلك في قوله (ولا تتخذن اللعن والشتم على عدوّك سلاحاء فإنه لا يجرح) لأن العد 
غادة لا يفيل اهبا كل :ماسيصدو من عدوة: نل حقى القابى لعليا لتقل هاضر م الفيخهن اللفروك 
العداوة إن تكلم على عدوّه. عدم القبول هذاء سواء من العدو نفسه. أو من الناس عموماًء هو السرٌّ في 
كون الكلام المسئ (لا يجرح) العدو. 
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بعبارة أخرى؛ الكلام لا يكمل تيه | لذيقابلية المتلدين لكا إذا كديوة او تمهره ال تتضوه أو 
رفضوه ظاهرا وباطناًء وغير ذلك من مواقف عدم القبول بالكلام فحينها يكون في حكم العاجز عجزاً 
طلقا لا أقلّ من حيث جوهره ورسالته الأساسية التي قصدها المتكلم. 

ومن هنا تعرف لماذا ينقل الناس,2 كلهم بلا اممتكناء: كلانا لأعدائهم وخصومهم: بدرجة أو بأخرى, 
ويعرضونها على أقوامهم وأتباعهم: بالرغم من أَنّهِم لو وجدوا من يقبل ويعلن قبوله بذلك الكلام لعلّهم 
يعاقبونه وينبذونه بل ويحاربونه ويقتلونه. فلو كان فعل الكلام مستقلاً عن قبول السامع؛ لما فعلوا ذلك ولما 
أخربوا بيوتهم بآيديهم ببث كلام أعدائهم وخصومهم ومخالفيهم فيهم. ولذلك ستحوهم حر ينعلون مغل 
هذا الكلام, يتبعونه فوراً برد عليه. سواء كان ردًاً إجمالياً مثل ”هذا هراء“ أو ردًاً تفصيلياً مثل تحليل 
ونقض حججه ونسفه من قواعده كما يفعل العلماء وأهل النظر عادة. هذا الردٌ هى الذي يضمن لهم, لا 
أقل حسب تقديرهمء عدم قبول الناس له. أي ينشرون الداء والدواء في آن واحد. فإمًا يُقدّمون الدواء أُولاً 
لتقوية مناعة السامعين» حتى لا يقبلوا الداء حين يُعرّض عليهم ويدخل فيهم, وإِمّا يُقدّمون الداء أَوَلاً ثم 
يتيهعوته بالدواء مخماد أى مقصضاة. 

الحاصل: الكلام لا يؤثر إلا بالقدر الذي يآذن به السامع» سواء شعر بإذنه أو لم يشعر. فمسؤولية 
تأثير الكلام تقع على السامعء لا على المتكلّم. 

وعليه, نفو ننيب: غذق التكلم الذي ”"يسدئ الناس فهمه“" و "يخطئوا في إدراك مقاصده” . فقد يتكلم 
المتكلّم ويقصد سء ولسبب أو لآخر يظنّ السامع أنّه يقصد صء وهذا شائع جدًاً كما هو معلوم للجميع, 
وأحسن أنه لآأيوجد إنسان متكلم أوسامع إلاومد في مثل هذا الموقف..وهذا يشهد شنهادة جليّة عادلة 
على أن المتكلّم بكلامه لا يُحِث أثراً مباشراً بالنحو الطبيعي في السامع؛ ولو كان كذلك لرأينا الأثر 
وأنهدا رموه نرم افق 

وجوب حماية حريّة المتكلمين» مبنية -في إحدى قواعدها-على أنّهم غير فاعلين بدون إذن السامعين. 
فلا يمكن تحميلهم مسؤولية ما يُظهره الناس من انفعالات بسبب كلامهم: سواء كانت ”مقصودة” لهم أم 
"غير مقصودة». قصد المتكلم غيب كلامه شهادة. وكلامه لا يؤثر بغير حال السامعينء وباستقلال عن 
مقصده. فلا يجوز في قضية العقل والعدل محاسبة متكلم بسبب كلامه بالنظر إلى مقاصده. إذ الكلام 
منفصل من هذا الوجه عن المقصد. الناس اتفعلت بمبيب كلامة؛ وكلانة: متفصل عن مقاضندة بالنسية 
لهم؛ وهم لا يرون إلا كلامه. فلابد من إبعاد المتكلّم وقصده عن التحليل والقضاء أصلاً. ويعد أن يتكلم 
بالكلمة» فقد انفصلت عنه ولم يعد له بها غلاقة./صنازت كاتنا مستقالا عت وذلك ينوت االتكلمين وتيقى 
كلمتهم لآلاف السنين. حين تُقصي المتكلم وقصده الغيبي من الكلام عن الحسبانء لا يبقى إلا ما ا 
من بيان. وهذا البيان» لا يفعل فعله بغير إذن السامعين وفكرهم وحالهم وإرادتهم شعروا آم لم يشعروا 
بذلك. النتيجة؟ إن كان لابد من معاقبة أحد بسبب كلمة؛ فلابد من معاقبة السامعين لا المتكلمين. أي 
الذي يصدر منه فعل عدوانيء يُعافَب على هذا الفعل العدوانيء بغض النظر عن السبب الذي بعثه عليه, 
سواء زعم بأنه ”كلام فلان“ أو غير ذلك. السامع مستقلٌ عن المتكلم. ولا يجوز حمل وزر السامع على 

آَم المتكلم الذي (جرع)»قلب غيرة؛ فالقضناض لاايكون إلا "قصاضا"+ اع:من جسن الجر العين 
بالغين والمنن بالسن. كذلك الكلمة بالكلفة. فمن سيه شخص: فلة أن يُسَبه. ومق شتفه شخصض:فله أن 
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يشتمه. جزاء سيئة سيئة مثلهاء لا غيرها. فكون (جرح اللسان أشدٌّ من جرح اليد) لا يعني في العقل ولا 
في العدل جواز المعاقبة على جرح اللسان بمثل العقوبات التي نوقعها على جريمة الجرح باليد. 

الخلاصة: الكلام يؤثر في من يقبله, ولا يؤثر فيمن يرفضه. فالقابل والرافض هو المعيار في فاعلية 
الكلام؛ لا الكلام نفسه. (وننزل من القرءآن ما هو شفاء ورحمة للمؤمنينء ولا يزيد الظالمين إلا خسارا). 
هو قرءان واحدء لفريق من القابلين هو (شفاء ورحمة)» ولفريق آخر من الظا مين هو (خساراً). إيمان 
المؤمنين هو الذي جعل تأثّرهم بالقرءآن شفاء ورحمة؛ وظلم الظالمين هو الذي جعل تأثرهم بالقرءآن خسر 
ولعنة. (يُسقى بماء واحد ونُفضل بعضه على بعضه في الأكل) الماء واحدء لكن اختلاف الأثر بسبب 
اختلاف الآرض القابلة للماء ونوعية البذور الشاربة للماء. كذلك الكلام ماء واحدء لكن يختلف تأثيره 
باكقاذقت السدامعن ولا نحو عنقاذ ولااعن لعزي الأكل الأالعلةة التحفيفية التحافسية» والعلة التحقيقة 
الحاسمة في فاعلية الكلام هي السامعين. فحماية المتكلمين فرضء ومن لا يعجبه الكلام فله أن يمارس 
النقضء فتبقى الكلمة عالية كالسماء» ومن أراد الحكم على أثرها فلينظر إلى الأرض. 


وكيد تكبدن و لحاس فجنا ٠:‏ 5 فكدان كن اذا تنهو الخافة 
لاابيتكا التماح من العدي لكن فيكنا النئة العانة 


سأآلني أحد الآصحاب عن رؤية. فقال ”برآيك هو تأويل لوضع راهن أم بشرى نبوءة قادمة؟ ” 

فقلت: 

أليست كل حقيقة (قائمة) هي أيضاً حقيقة (قادمة). 

ما هو حق الآن في عالم الغيب: سيكون حقاً غداً في عالم الشهادة: إذ الله غالب على أمره: 

الزؤية تل على عقيف قاكمة. ومس انتفال الغالدمى الظلماك إلى الث مظهوي الإشسبان الكامل: وهر 

هذا الوجة يمكن الانتفا > بقاويلها الآن في طن النفس. 

لكن الركية أيضاً قل على يحقيقة قادمة: ومن هذا الوجه ينكن الانتقااع بها بالستعي في تحصول تاويها 
أو المشاركة في ذلك أو القيام بعبادة انتظار ظهور الفرج كما قال النبي صلى الله عليه وسلم "انتظار 
القرع غيادة" قال تغالي ""افتطروا إذي مك من المنتظرين". 


يقول البعض *لا توجد حرية مطلقة". 
نقول: الحرية لا تكون إلا مطلقة. هذا معنى الحرية. إن لم يكن مطلقاء فالكلمة الواجب استعمالها هي 
شئ غير الحرية. لا تغالطوا. 


(قل لعبادي يقولوا التي هي أحسن:ء إن الشيطان ينزغ بينهم» إن الشيطان كان للإنسان عدوا مبينا.) 
الت في أحسيق: الصدق. و إق .كان الشامع من غين الثفات: فالطدق مغ يرهان: 
القناقن على ذلك ؟دراسة فهنة مريت فانه فال ”اق رانف يكين نرفا ف لك فالة لكقة وه ابر فظن 


بينهم ”من بعد أن نزغ الشيطان بيني وبين إخوتي“. وحصل ما حصل. وقال يعقوب له ”لا تقصص 
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زؤياك على إهوتك فيكيدوا لك كيذاء إن الشيطان كان للاتسان عدىمبين" وذلك لأن إخوته لم يكونوا 
ليثقوا بصدقه في التحديث برؤياه المجرّدة عن البرهان, فانها صدقها يعقوب لأنه يثق بشخصية ونية 
ومصداقية يوسف. لكن لاحقاً 15 تبن صدق رؤيا يوسفء استغفر الإخوة لأنهم كذبوا يوسف وضللوا 
يعقوب في قبوله لصدق رؤيا يوسف. فتابواء وهذه التوبة حين يظهر الحق هي أهم قواعد اصطفاء الله 
للإنسان وجعله نبيّاً؛ إذ ليس شرط النبي أن لا يخطئ قبل النبوة ولكن شرطه أن يقبل الحق حين يظهر 
له حتّى لو أنفق عمره كله في المحاربة من أجل ما يظنه حقاًء ولو كان الحق الظاهر هو حقّ عليه وضدّه 
وليس معه. النبي مّن يقبل الحقء بلا قيد أو شرط. إذنء نزغ الشيطان بين يوسف وإخوته حين تكلم بغير 
برهان. 

شنافة انكر آنه "حادلهم جالذئ :هي العنين»" (يقولوا التي في اكيى) مكل بالثي :فى اسن“ فى 
آية المجادلة. والمجادلة من الجدلء والجدل من الجدايل التي فيها معنى الثنائية والتضاد, والمعنى أن 
طرف يثبت نقطة وطرف ينفيهاء هذا هولب الجدل وحين يثه تحرين محل النزع تخريرا كافياً وافياً دقيقاً 
صادقاً وإِلّا فلا مجادلة. فحين أنك وصلت مع شخص إلى مرحلة المجادلة. وهي إثبات ونفي. أنت تثبت 

نقطة وهو ينفيهاء فلا يمكن اعتبار شخصيتك ومصداقيتك الذاتية كافية لقبول قولك إذ لو كان الطرف 
الآخر يقبل الحقيقة عن قولك من أجل شخصيتك ووثاقتك في نفسه لما احتاج إلى مجادلتك ولما وصل 
معك إلى هذه للرسلة حك الأشابي: وكذلك لليمكة ا عكار هزد قولك للقباوة واتكا ذل الوكت الفكف 
كافيا اتات صدق قولك: ]للا انحقاج الطرف الآخو الى مها تيسن أت غرف قرلك: فالمحادلة واقفا د 
تنطبق إلا على حالة يكون فيها كل طرف لا يثق بصدق الآخر ولا يقبل الشئئ لمجرّد قوله؛ فلا يبقى إلا 
ذكر البرهان. ”قل هاتوا برهانكم إن كنتم صادقين“. ومن هنا قال تعالى ”جادلهم بالتي هي أحسن“ 
ومته ذكر اليزفاق وا لإكة لال بالحجهج الصادقة 


5557 
الإعلام العامّي: مبني على حال العامّة, لأنّه يكسب منهم مباشرة بالشراء أو غير مباشرة بالمشاهدة 
بالتالي يبيع المساحات الإعلانية. في الحالتين» العامّة هي سبب وجود ويقاء الوسيلة الإعلامية المعنية. 
فساد الإعلام بسبب فساد العوام. لو أن العوام لا يتابعون إلا الوسيلة الإعلامية الصادقة والنافعة لهم 

لكانت كل وسائل الإعلام-عموماً-صادقة ونافعة ولسعت في ذلك كسباً لمرضاتهم. 


قال: ما سبب حرية أمريكا؟ 


متى يمكن أن أعتبر حياتي انتهت؟ حين أتوقف عن الكتابة. فإن توقفت بسبب توقف الإمداد الربّاني. 


فهذا د و كار رذقفي ووقت اارتكادي وان توقفت بسبب عدم الرغية-والعياذ بالله-فهذا يعني كفري 
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انعدام القيود فوضىء إحاطة القيود جهنم النعيم وجود شئ بلا قيوب وشئ بقيود. والشئ الذي بلا قيود 
يمكن تلافي أضرار عدم تقيده بنحو معقول مقبولء والذي له قيود قيوده معقولة مقبولة عموماً وحتى لو 
أنكرها شخص فإنه سيقبل تقييد غيره بها وإن أنكر تقيده هو بها. 

في المجتمع الإنسانيء الشئ الذي بلا قيوب مثل الكلام» والشئ الذي بقيود مثل السرقة. 


وأكقي 


آداب الكلام: تقييد المتكلّم نفسه بنفسه طلباً للتشبّه بمثل أعلى. 


لا يجوز لشخص يعيش في حالة استعباد واسترقاق أن يتحدث ويتفلسف عن حالة الحرية» أقصد إن 


اك مقف توه العيشة الهدافة) 

يوؤجبون من أجل كسب المعيشة العمل ثنان ساغات؛ وقد تصل مع المواضلات وحتى الوقت الإضافي أو 
الوظائف الإضافية م عاض إلى أزيعة عه ر مفافة أو أكقري' فإذا أخيرتهم يأن هذا يدم هاه الإكسان: 
قالوا ”آلا تريد أن تعيش في حضارة حديثة“ ! 

خلاصة مثل هذا الاحتجاج هو: من أجل أن تعيش في نعيم عليك أن تعيش في عذاب ! 

من أجل أن تعيش في نعيم الحداثة, لابد أن تقبل بعذاب الوظيفة !! 


حدثني قلبي عن ربّي ”عندما لا تتكبّر على من تقدر عليه. سنجعل من لا تقدر عليه لا يستكبر عليك". 


(إنا قتلنا المسيح عيسى بن مريم رسول الله). 

(وما قتلوه وما صلبوه ولكن شبّه لهم) 

(رسول الله وكلمته آلقاها إلى مريم وروح منه) 

(إِنْي متوفيك ورافعك إليّ ومطهرك من الذين كفروا) 

أقول: 

المسيح هو روح منه؛ وهى الذي رفعه إليهء وهى الذي نفى قتله. 

عيسى هو رسول الله وهو النفس التي توفاها الله. وهو الذي نفى صلبه. 

بن مريم هو الكلمة التي ألقاهاً إلى مريم؛ وهو جسمه؛ الذي طهره من الذين كفروا بعد وفاته, وهو الذي 
شَبّه لهم حين قتلوه وصلبوه أنهم قتلوا كل حقيقة المسيح عيسى 

إشكالية اليهود كانت أنهم اعتقدوا انر حقف الس ع ببق ا تسد ون م ل 
فلما قتلواه وصلبوا الجسم, اعتبروا أنهم قتلوا وصلبوا المسيح عيسىء وهنا كفرهم: ككفر إبليس لما 
حصر عآدم في طينه وأنكر روحه المنفوخة ونفسه المسواة. ومثل عيسى مثل ءآدم. 
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إن كنث محباً للقرءان دارساً له» ووجدت نفسك في مصيبة: فاعلم أن الله يربّيك على أمر وله فيك حكمة. 
قد يهيئك لفتوحات عظيمة, وذلك بكسر نفسك قبلها (كيوسف حين سجنه قبل تعزيزه)؛ وذلك حتى تتذلل 
لك نه مدن رك قاد مق جرخ ييقى أكزه في قلبك يتحيك يتْزّف دما كلمااخط اللايخاطر 
التكرر يقد أن يفتك لك..استكيعا ف .مكة فيل فضني ا لديكة: فتامل: 


أملك التحكم في الكون لإجباره على مسار معين دون سواهء فنا عبد أمارس شينًا من الربويية بهذا 
الرفض الذي أتوجّه به نحو الكون. وهنا الخلل ومنشاً الخوفء لأني قد أرفض عين الحادثة بمعنى أني 
أكرههاء ولكن إن توجهت بالدعاء إلى رب الكون فهو يملك الإجابة والتسخيرء فهنا الرفض المشوب 
بالربوبية (وهو داء) عولج بمزجه بالدعاء الذي هو مح العبادة (وهو دواء). أرجع الربوبية إلى ربّها. 
الربويية أمانة عند الخليفة, وتأديتها إلى أهلها يكون بالدعاء والتوكل. 


حارس عفى الاو التفكتع طمم ا ازا قزق عدو ونا موه ضيه تاسدع بعد مه لحك 
بعبادة. 


لو شاهدتم آلطاف الله بأهل القرءآن» لتعجبتم من اشتغالكم لحظة بغير القرءآن. 

المستيقظ الذي يقول ' آريد راحة من العمل“ شأنه غريب. يا أخيء النوم محل الراحة: أمّا اليقظة فمحل 
العمل ظاهفنا أوحاطنا »ولو كان مجرّد التآمل في اللاشئ فهذا ايكيا "عمل" من الأعمال. الوعي عملء, 
الاستفادة الوجودية عمل. 


ما تحتاجه المرأة لتحمل وتنجب ولداً سليماًء هو عين ما يحتاجه القلب ليحمل معرفة جديدة 


إن الذي يدعوه العزيز الجبار إلى الاستعانة بالعلي القدير ثم يأبى إلا أن يحمل الأمور وحده فهذا لا 


يلومن إلا نفسه. 

كيف يقول القدير لك؛ تعال إليّ واستعن بي أحمل عنك وأكفك كل شئ. ثم يرفض العبد. حقّاً إن 
الإنسان لكفور. 

لا سعادة في الحيوة الدنيا إلا بأن ترى يد الله تدبّر لك وتعطيك وتنصرك وتكفيك؛ وكل ما عدا ذلك 
002 


سؤال: لماذا أنزل الله القرآن العظيم على الأعراب الذين هم أشدّ كفراً ونفاقاً؟ 

“ ليس العظمة أن تنير شمعة بشمعة, ولكن العظمة أن تخرج النور من الظلمات والحي من وسط 
الأمواكه وحتى لايقول اتن العامة إكي ل أقدر ان أضبل إلى تمرتية الويحئ ركاه الله فإن الله يريد 
الكل أن يكونوا معه ولكن الناس بمقولاتهم السفيهة أنفسهم يظلمون. 
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سؤال: (في أحد مجالس الفكر قال الإمام؛ احذروا شرك التوحيد) فقال أحد المؤمنين» وهل في التوحيد 
شرك؟ 

” أن توحّد الله وتدعوه فيجيبك ويعطيك مسألتك, فتكون فرحتك بالذي أعطيته وليس بمن سمع لك في 
عله ورحمك وهو غني عنك وأنت فقير إليه. فاسألوا لآن الله يحب أن يعطي. 


إن أراد أحد أن يتكبّر عليك بجهله؛ فتواضع وقل قولاً حسنا مُسال ماًء وإني أضمن لك بمضان الحق أن 
يحفل: اللههذا الذي تكدر غلك بتذلل'البك أق الى غيرك أناسك: .حتى تشفئ نفسك لو كان أضّايك شى 


سؤال: ما الفرق بين التفسير والتأويل؟ 

فقوله ”إن في خلق السموات والأرض"“ فهمه تفسير. 

وقوله ”أرسله غدا معنا يرتع ويلعب“ فهمه تأويل. 

وهذا في قوله ”ولا يأتونك بمثل إلا جتناك بالحق وأحسن تفسيرا“. وَقوله ”ويعلمك من تأويل الأحاديث". 


التفسير للأمثال. التأويل للأحداث. 


عن التأمل: التأمل في هذا العصر صارت كلمة عادة ما تُستَعمَّل لواحد من غرضين: إِمّا لصرف انتباه 
الجمهور عن الأسباب الحقيقية لمشاكلهم النفسية والمالية» وإِمّا لكسب المال من الجمهور عن طريق شراء 
الكثب اللؤيفة وينفضوور ارات القترييزة الفاقئلة فالتامل المعاهس هو وبسلة لكا #الحما مين 

ومن مظاهر الخداع: أنك تجد شتَى أنواع الأفكار والقيم تقترن بالتأمل: بالرغم من كون هذه 
الأفكار والقيم لا علاقة جوهرية لها بالتأملء لكنهم يُخيُلون للجماهير أنها من جوهر التأمل. أي كأآن 
التأمل هو شعيرة أو طقس معين في ديانة خاصة ذات عقيدة محددة. أو تجد البعض يقرن بين التأمل 
والسلام والبودية والهندوسية مثلاً بعروة وثقى لا انفصام لهاء وكأن المجتمعات بل الأصول البودية 
والهندوسية هي فعلاً مجلى عظيم من مجالي السلام والمساواة وبقية القيم التي يشتهيها المعاصرون 
الغربيون والحداثيون؛ بل والأغرب من ذلك أثم يتخيلون أن البودية مثلاً ليست إلا الجلوس على الأرض 
بصمت, وكأن البودية لا تشتمل على ثلاثة وثلاثين ألف أمر شرعي (حسب إحصاء أحد الخبراء) وتقسيم 
طبقي حاد وذكورية تجعل شعر رآس الغربي المعاصر ينخلع عن رآسه ولا يقف فقط. 

فريق من المخدوعين أو المخادعين المخدوعين يرى التأمل كوسيلة لطرح آسئلة غايتها النفي. آي كأن 
التأمل هو ذلك العمل الذي يجعل الإنسان ينفي موجودية أو حقيقة أو قيمة آي شئء طبعا ”آي شى” إلا 
ما يريد المخادرع كسبه لنفسه. مثلاً لن يشكك في قيمة بيع كتابه عن التأمل ولكنه سيشكك في كل 
الآفكار والعقائد والأخلاق بل وحتى سيرى الكون كله كمجرد وهم. أمّا الأرباح التي يجنيها من بيع كتبه 
وحضور دوراته والسكن في معسكراته عن التأمل فهذه حقيقة-وحقيقة مطلقة. 
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فريق آخر يتعامل مع التامل كوسيلة للانشغال عمًا في ذكرياتة وما فيه من آلام وسيئات. فتراه يركز 
تركيذا يجلة هه ليون علي 9015و "عيض اللفظلة #وكانة توجد احتمال كن امنا وكا نه ووهية احتمال 
أن لااتكون تعيش اللخطة حتى يدغوك لعيقن اللحظة: نعم: ستقول: "الذي يتذكز ما حصللة في 
الماضي لا فعض التحافير بكاة أنه يتن اللحظة الحاضرة التفظلة فى 'تدكن ها حصيل لافدى 
الماهنى+وهذا التذكر يحصيل في الطاضي والذكرض القى "يسترههياة" فى الواقة حاصلة الأن:فى 
نفسه وليست ”من الماضي“ وإلا لكان كل من يتذكر حادثاً مضى يكون قد اكتشف سرّ السفر عبر 
الزن وهذا لم يحصل كما هوواضع. السبت الحقيقي للتركيز المفرط على الدعوة إلى "العيشن في 
الخاضر“ هىأن:هؤلاء قد عاشوا في الماضدي أمورا اذتهم:.ولا يجدوخ طزيقة للتخلض من تلك الذكريات 
وآثارهاء فأوهمهه مخادغ أو أوهمتهه أتفسهم أنهم يتناسي ها :منضئ والاتشفال غنه سيذفب أثره :من 
أنفسهمء وهذا من تاسع المستحيلات» إن كان للمستحيلات عدد. والواقع أن ما دخل في النفس لا يخرج 
منهاء وكلما حاولت إخراجه كلما ازدادت قوّة ثبوته وعمق رسوخه ويُعد تآثيره وغور جرحه. النفس لوح 
محفوظ لا يغادر صغيرة ولا كبيرة مما يُكتَّب فيها. نعم قد تفسّر المكتوب تفسيراً جديداً» أمّا محوه وإلغاء 
أثره فلا. وكل الألعاب التي تسمونها ”تأمل“: ملاحظة الأنفاسء التركيز على السرّة» بهلوان اليوغاء لن 
يغير من هذا الآمر شيئاًء ويشهد لهذا النظر والتجربة والمكاشفة. 

"التامل وسيلة للحصول على الاستنار». :هذه تخرافة أخرئ: أو كلية حق أريد بها باطل كل من 
يفعل شيئاً كوسيلة لغيره يكون قد فقد وخسر قوّته. المستنير يعمل الأعمال لأنها تجسيد للنور وتنزيل له. 
أي النور هو الذي يبعثه على العملء أو إن شئ قلت أن الغاية هي التي دفعته إلى الوسيلة, فالغاية قبل 
الوسيلة لا بعدها في أمر الاستنارة المعنوية. منشا الخرافة قياس مغلوط: أي قياس الأعمال المادية على 
الأعمال المعنوية بغير تحفظ للفروق. في الماديات» تشعر بالجوع, تريد الشبع وهو غايتك, فتتخذ وسيلة 
هي الآكلء والآكل يسبب الشبع (لا أقل حسب العرف الشائع). الآكل وسيلة: الشبع غاية: والوسيلة قبل 
الغاية. ويأتي الغافل ويقيس هذا على العمل الروحاني فيقول: أنا في ظلام, الاستنارة غاية» أحتاج إلى 
وسيلة؛ التأمل هو الوسيلة. إذا تأملت استنرت» كما أني إذا أكلت شبعت. فإذا سألتهم ”وما هو هذا 
التأمل الذي ستقومون ب“ قالوا "سنجلس بصمت ولا نفكر في فكرة معيّنة“. حسناً لنكمل القياس: هل 
إذا جلس الجائع على الآرض بدون أن يطلب الطعام:؛ أو يزرعه ويذبحه بنفسه أو بواسطة ويعده؛ ثم 
يحرّك أعضاء الأكل والهضم: هل سيشبع؟ كلًا. هل لو جلس هكذا متجرّداء وتخلّى عن أي عمل آخر, 
سيشبع؟ كلا. فما الذي يجعل مجرّد الجلوس بصمت والتخلي عن التفكير يؤدي إلى الاستنارة؟ (على 
فرطى [مكان التحلي .عن التفكين أضاذ): اعرف اما كاق متواضعا وهنا للقراءة والتأمل هذاء بعد أن 
ذهب إلى معسكرات التأمل وأهل الدجل فيهم وصار منهم؛ رجع إلى بلدنا وصار دجّالاً متكبّراً متغطرساً 
ينطبق بكثير من الهراء الذي أجزم بأنه هو نفسه لا يعرف معناه ويظن أنه ينطق بدّرر وأسرار ستخر له 
الملاتكة ساجدين إن أنباهم بها. كان أقرب للاستنارة قبل الدخول في ”التأمل“ وعوالم الدجل المصاحبة 
لديا لليف 

إن أردت قاعدة عامة لا تكاد تجد لها استثناءَ إلا بصعوية شديدة: فهذ هذه القاعدة: 

كل من يكتب عن ويُدرّب على التأمل في هذا الزمن فهو دجّال. وليست له غاية في نفسه إلا تحصيل 
المال أو ما هو أسواً وهو التمالئَ مع أسباب القهر الحقيقي الحاصل في المجتمع. 
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سؤال: ! ن الله يقول للنجي عليه وله الصلاة والسلام ”فإذا قرأناه فاتبع قرآنه. ثم إن علينا بيانه“ و ”ثم“ 
إقنارة الى د من مويله سي وعكس البيان هو عدم البيان» أي سنقراً عليك تنزيله» ثم بعد مدة 
زمنذة ووكك متعلوم اسحظون ناويل أصحيح هذا الفهم؟ 

“ صدقت. ادك الله علماً اف 1ه دك انا ؟ 

-بالطبع؛ أرجو أن تمن علي بذلك. 

"إن السوهو في قزله كه إن بعلينا تناف رق الك لون مشر رعون كلنيا كه رنة» وعدة تخورقها أرميعة 
عشر. فالتسعة عشر عدد أحرف بسم الله الرحمن الرحيم, والأربعة عدد كلماتها وهي العوالم الأربعة, 
والخروف] للا رجعة عقتو هي لهرت التوراقية الاريعة مده فراتج الور والبيان هى الخاويل واطهان 
الأسرا و وش ورور الحوة ف بوره الخصتطن وا امفال: ره فكون لمان د وكيد بحفلا ركذيم ا زنب 
يهدون بأمرنا“ ومن قوله ”علينا“ أي أن الإمام هذا من لدن الله. إذن فالمعنى أنه سيأتي يوم أبعث في 
هذه الأآمة كاه ا من عنديء, يظهر للناس تأويل القرءان ويكشف عنه بالنور التام: ويكل الأعماق: 
ونه الشسان: "وإبله مقع ور وزى كر الكافزيون. 


سؤال: يقول العلماء والمفسرين أن تفسير القرآن قد تم ويجب أن يُفسّر بالمنقول والروايات: فهل هذا 
صحيح؟ 
“ فسّروا القرآن كله, كلاء نصفه, كلا. ربعه, كلا بل لم يفهموا حتى البسملة. لو فهموها ما اختلفوا وما 
تفرّقوا من بعد أن أنزل آلقرءان 

وتقول التفسير بالمنقولء إن العلم في الروايات كالجوهرة وسط رمل العالّم» إلى أن تراها يكون قد 
عمي بصرك. 

لن يفهم القرءا ن إلا بأن تسأآل الله ”رب أدخلني مدخل صدق وأخرجني مخرج صدق واجعل لي من 
لدنك سلطاناً نصيرا“» وإن التوراة تنزيل والإنجيل تأويلهاء وإِنّْما أوتي المسيح الإنجيل بتأييد روح 
القدسء, كذلك القرءان لاحظ لمن لم يؤيد بروح القدس فيه؛ إلا ظاهر الظاهرء بل حتى هذا ضيّعوا أكثره. 

لو كان القرذاة ينيد كنا أران :الله أت ريكوة تارايت أهدا يشهة لحم :بالثيوة لبوالقردءاق حب 
إليه من الهواء الذي يتنفسه. ولكان التأمل فيه أحب إليه من النظر إلى الجنة. أي هذا ما كان وكائن إلى 
أن أن يآتي أمر الله. ”ثم إن علينا بيانه“. 


قال كيك كتسك مدهي الانساة؟ 

قلت: إن نظرت في تقريراته لمذهبه. ستجد القليل. إن نظرت في ردوده على خصومه. ستجد الكثير. فإ 
الإنسان في تقريره لمذهبه عادة ما يكون كالمصارع في مصارعة مديّرة وعادية ويعلم نتيجتهاء فلا يبذل 
قصارى جهده ولا يتسلّح بكل ما عنده. لكن الإنسان في ردوده على خصومه بمثابة المحارب لعدوٌه, 
سيكشف عن أقصى ما عنده وأحسن أسلحته. 


بل ترسلوا الكلام ثم تختموه ب ”الله أعلم“, نحن نعلم أن الله أعلم؛ وإن أنت لم تكن تعلم فلا تزعجنا 


وال مق يل الثامية 
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“ السمكة التي تقول أين البحر. 


هم الفقين الكاف لين أقل من هه الغدي الكافن وف اللحنان ليم أقفل من هن الفقين الهم زاب ألا 
كشقة لذ التوكل على الله لفق بوه ازعيقه والخنى ديك لقص الأول يري له لى قفد رضهه ستمرى: 
والثاني يرى أنه لو فقد قصره سيموت. 


فتوكل غلئ :اله الذي لاايمؤت: 


سؤال: إني قد أصابتني حيرة في آية في القرآن حتى بعد أن رجعت إلى المذاهب والعلماء وما قالوا 
فيهاء ووجدت أن كلامهم معقّد متخبط؛ فهل أسألك؟ 

“يفن لقرءا ف حيرة ففسا 'ليؤلاء الذي لهسيو لقم كنا لنا طل سل هف كاه سيك اللة. 

افئ:مساألة رؤية اللك. فى قوله تعالئ "وجؤة:يؤمك كاضبرة: إلىروبّها: ناطرة هل قهؤة زؤية الله هده الآية 
أم أن المعنى هو تنتظر ثواب ربها كما يقول البعض؟ 

“لو أكملت لعرفتء فإن الله يقول بعد هذا ”ووجوه يومئذ باسرة. تظنّ أن يُفعَل بها فاقرة“ فناضرة عكس 
باسرة: إذاً ”إلى ربّها ناظرة“ عكس ”تظنّ أن يُفعل بها فاقرة“ بإذن ”إلى ربّها ناظرة“ تظن أن يُفمّل بها 
خيرا. 

الذي ينتهي إذا قورن بالذي لا ينتهيء: فمهما كبر كان لاشئ ”كل من عليها فان. ويبقي وجه ربك ذو 
الجلال والإكرام“. 


سؤال: علمتنا أن في كل كلمة في القرءآن بحراً من العلم والمعرفة» فما المفتاح الذي يفتح خزائن هذا 
العله؟ 

15 قراث اكلم فايننال تفسك سوالى: :مانا يندز لي الناتهده الكلفة يقيرها ونان يتسير لى أزلخا فده 
الكلفة: فإن الأمور بالمقاركة تتكشف. 


سوال ناذا" ديل الفقنو هن لقال 


إذا كان الطاغية يستحقّ طلقة في رأسه؛ فجنودب الطاغية يستحقون السلخ من رؤوسهم إلى أرجلهم. 


سؤال: قال لي أحد علماء القرءان السلفيين: أن ليس للقرءان باطن غير ما تدلّ عليه اللفظة القرءانية 
الظاهرة: أمّا الباطن الذي ليس له علاقة مباشرة صريحة بظاهر اللفظ وما يدل عليه من معنى فباطل 
وكفر وتحريف للكتاب العزيزء فهل هذا صحيح؟ 
“” فليخبرك إذن بالعلاقة المباشرة الصريحة بين ”سبع بقرات سمان يأكلهن سبع عجاف”“ وهي لفظة 
ظاهرة واضحة وبين تأويل يوسف وفهمه أنّها "تزرعون سبع سنين دأباً فما حصدتم فذروه في سنبله إلا 
قليلاً مما تحصنون“ إن كان من الصادقين. 

إنها لامكال كالزةها والفيية امفال: ولك لامكال تشسويها لقاش ونا يعقليا إلا العا ل 
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سؤال: إن النفس المتعالية عين العوالم الثلاثة وهي العين المطلقة الأولى» نعلم ذلك بالقلب والكشفء فهل 
مثل هذه الحقيقة في القرءان؟ 

“ نعمء في قوله لموسى ”إني أنا ربّك فاخلع نعليك إنك بالواد المقدّس طوى. وأنا اخترتك فاستمع لما 
يوحى. إنني أنا الله لا إله إلا أنا“. فإنه ذكر ”نا“ مرّات: و“أنا“ ههي النفس المتعالية. فتبارك الله منزل 
القرءآن. 


“ قال الله ”الله نزّل أحسن الحديث“ وقال عن يوسف ”ونعلمك من تأويل الأحاديث“ وهل أوتي يوسف غير 
تعبير الرؤّيا. 


شؤال؟ نعقى أفرف أفى قر علته بطاخ الخاضيي والأهو ةالسيكة؟ 
/إذا جاع الملك هل يخطر بباله أن يآكل من المزابل؟ 

لا. 

فإذا هبوت هكذا: 


سؤال: ما هي الكتب التي يآخذ العلويٌ منها دينه؟ 

“استغفر الله يا أخي العزيزء فليس للعلوي كتاب غير القرءآن: فيه كل شئ ومنه كل شئ. هو العين التي 
-فماذا عن كتب الحديث؟ 

“ما شهد له القرءآن يؤخذء وما شهد عليه يُترّك: وما لم تعلموا فانظروا إن كان يدل على خلق حسن 
أوعمل صالح فخذوه؛ وما فيه من فضائل الأعمال فإن كنتم لن تفتروا فاعملوا به فإن الله أكرم وأكبرء 
عقائد فاعتبروا باطنها ولا تذهبوا حيث يذهب العوام والجهلة» وما فيها من تأويل القرءآن فخذوا ما 
ينفعكم ويخصّكم اليوم أنتم» وإيّاكم والطقوس إلا الصلاة فإِنّها ليست بطقس وثنيء وكل شئ في 
القرءان فانشغلوا به واجعلوا تلك الكتب لمجرّد الاطلاع إن أحببتم ذلك. القرءان هو الأول والقرءآن هو 
الآخر وفيه الظاهر والباطن وهو بكل شئ عليم. 


أن أذهب إلى النادي الرياضي أحبٌّ إلي من الاعتكاف العادي. 
فإن جهد الرياضة مثل جهاد الدنياء والساونا والبخار مثل البرزخ» والحمام البارد بعدها مثل الجنة. 
سؤال: ما تقول في حجّية الإجماع؟ 

“ هو خيال في رزس المتعصّبين الذين لا حظّ لهم من البرهان والإقناع. 
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امن اياك باللعث وكا بالترقيو > ومنلا يكال بالترعيب واقي بالترقيت ةوه اناي والتوهيت يادي 
بالتعذيب» ومن لا يأتي بالتعذيب يخلد في الجحين وإن يخلد إلا المعاندين. 


كل ما في القرءآن عن الآخرة هو في باطن الدنياء أمَا الآخرة الكبرى وهي ما يقع عندما يذهب هذا 
العالم ويُطوى ويبداً الله خلق عالما جديدا فيحكم ثلاث آيات ليس وراءهن شئ تطلبه, ”فلا تعلم نفس ما 
أخفي لهم من قرّة آعين جزاء بما كانوا يعملون“ و ”لهم ما يشاؤون فيها ولدينا مزيد“» و ”لا يبغون عنها 
حولا“. وحتى هذه باطنها في هذه الحيوة. 

جنة الآخرة هي يوم المسيح؛ عندما يتعلم حتى الصغار أسرار القرءآن والصلوة. ”وأحيي الموتى 
بإذن الله“ آلا فليفهم الناس ويكفوا عن الغفلة والغباء» ولا حول ولا قوة إلا بالله. 


سؤال: هل الآخرة جسمانية آم روحية؟ 
“ لو كانت الآخرة بهيمية فآي حاجة لطواغيب الدنيا فيها. 


“ القرءآن رؤيا. 


سؤال#وؤي عن الاناء شه المعاوق علية#السااه تى قله "قال الذي غقره كلد نين الكتات” أخوم مه 
الأثدة تمده هله الكتاب كله فى علد من الاق عدو حزم من له الكنا بر أحمتيع هذا 

8ن القزواق لفيكل "وال الذي عن ون غلم الكقات؟" بل "الذي عدده هله هن القفان ندفنينا :َال الاق ال 
يحسنون التدبرء لا يصح مثل هذا عن إمام إلهي يهدي بأمر الله. 


قال أحد عبيد البلاد العربية الديكتاتورية: نحن نعيش ولدينا ولله الحمد حقوق. 

فقلت له: صحح ألفاظك. ليس لديك حقوق في قبال الحكومة» لكن لديك مِنَح. لكن لديك حقوق في قبال 
العبيد أمثالك. الحق ما تستطيع أخذه ولو رفض الطرف الآخر تسليمه لك. المنحة ما يتبرّع به الأقوى 
على الأدنى رغبة في الحفاظ على حد أدنى من أسس العيش ليستطيع الانتاج والخدمة. 


الدؤلة اتسماعة تملك لباررا ون كقاية علي و 
العصابة الإجرامية: جماعة مسلحة لها رأسء لم تتغلب على خصومها. 


كل الدول تبداً بالعنف. قطعاً. سواء كان عنفاً عادلاً أو ظا ماً. هذه حقيقة مطلقة في التاريخ ومفهومة 


د 


عقلاً. 
لكن توجد حقيقة أخرى مطلقة تاريخيا ومفهومة عقلياء وهي أنه يستحيل أن تستمر أي دولة على أساس 


3 موهه بن 


العنف, بل لابد من ترسيخ قناعة معيّنة في قلوب الناس بهذه القناعة تستقرٌ أحوالها. 
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غاية الدولة: تفريق الناس حتى لا توجد جماعة غيرها أو بمثل قوتها كحد أدنى. تعطيل الناس حتى لا 
يكون غيرها مشلها أويمئل تسليحيا كمد أدى: تقطلي» الثاس نحن لا يكون لخيرها راس له مثل نفو 
رأسها أو على الآقل آن يكون الرأس تابعا لها ولو في الباطن. 


من اتا افقلا فبدان هبيه سهان قتلة ركفن ذلك النيية :و1 كان التسيي شين شوو شي تفبية لكذة 
يجوذ من باب الانتقام مق المبيخ للقتل على أسافن ذلك السيب الجائر. لااحجّة لمن يُفعل به ما يريد:فعله 
بخيره. 


أعوذ بالزيحمق هق مظالء الناس :رايت قي المناح قبل آياح أن شخضياً عدج :الفط القكل عندع والذي فق 
بمثابة ابني» فشعرت حين استيقظت أنْي على استعداد أن أقتل من فعل به ذلك. فتصوّرت حينها شئّ 
عن مدى الغضب الذي يعتمل في نفوس الأقدمين والحاضرين الذين شهدوا تعرّض أفراد أسرتهم إلى 
التعذيب والقتل والامتهان» وبدأت أتفهم-وإن لم أبرر-أعمال العدوان والانفاجات النارية التي تصدر من 
نفوسهم بشكل قبيح وكأنه زفرة من جهنم. 


أعظم ثلاث أعمال تقر ب إلى الله: ذكر الله ودراسة كتاب اللّه, والانتقام للمظلومين من عباد الله. 


؟ اكش فاللذة الأشن افكخدلسىم الأحمعفت: وتزدان :الا كيني فوننا! النفين كليا كان فييا توسية 
للوعي أكثر وراحة أكثر. وحيث أن العلم توسيع جوهري للوعي من حيث إدراك الموجودات والعلاقات 
وحيث أن البدن في راحة أثناء طلب العلم لأنّه ليس جهادا ظاهريا بل تأملاً باطنيا والجسم عادة ما 
يكون فيه ساكناء فالنتيجة أن لذة العلم أشدّ اللذات. 

5 -أدوم. واللاه التي تنوم [ظول كيو من الذي تووم (قصن أن تتقطع, وحيث أن طلب العلم ممكن ما دام 
للإنسان عقل ووعي ويقظة وحياة: آي ما دام حيا ياء ولكن يقية اللذا ت البدنية تضعف مع مرور الزمن, 
فالنتيجة أن طلب العلم لذة باقية ما عاش الإنسان, ولو كان بمجرّد التآمل الذاتي وهو مشلول البدن 
"-أ وكد. فاللذة التي تتأكد من حصولها أفقبل مق القى نتشك أو يوجد احتمال لعدم حصولها . وحيث أن 
طلب العلم دائما ما يثمر فائدة في الطالب» فهو لذة مؤكدة. 

:-أقرب. فاللذة الأقرب للتناول أفضل من اللذة الأبعد والتي تحتاج إلى وسائط كثيرة لتحصيلها. وحيث 
أن جوهر طلب العلم هو التأمل في الوجودء والتأمل عمل الوعيء والوجود عينك ومحيط بك وفي نفسك», 
فالنتيجة أن أقرب اللذات هي لذّة طلب العلم, لأثه لا واسطة بينك ويين عقلك ولا واسطة بينك وبين 
الوجود. 
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5-أخصب. فاللذة التي تولد لذّات أخرى بعدها ووتولّد عنها لذّات أخرى أفضل من التي لا تجرٌ وراءها 
لذّات أخرى. وطلب العلم دائما يولّد لذّات لامتناهية: وكل معلومة تجرّ إلى عشرة؛ وكل كتاب يفتح آفاق 
لكب وكل وراشنة قدية لدراشاكة وكل إذراك قاغذة لأذراك | على حل الى قا لا كوانةفاخصضي اللذاك 
ظلب الفلة. 

"-أصفى. اللذة الأصفى من حيث مقدار خلوّها من الآلم والآذى أفضل من غير الخالية من ذلك. ولن 
تجد لذّة أصفى من الذكر والفكر في هذه الدنيا. لأن الألم والآذى يأتي إِمّا من مزاحمة الآخرين على 
الممتلكات الطبيعية أو من إرادة قهر الآخرين أو من التعلق بأمور تحتاج إلى جهد عضلي خاص 
ومقاومة مثل تسلّق الجبال مثلاً. وكل هذه الخصائص لا توجد في لذّة طلب العلم؛ التي هي أسلم 
وأصفى ما يمكن في هذه الآرضء وإن لم تخل بالكلية عن التكدير في بعض الحالات:ء إلا أنك لن تجد 
أصفى منها. س 5 

٠-أوسع.‏ أي كلّما كان بالإمكان إشراك الآخرين في اللدّة كانت أفضل من تلك التي تقتصر على الذات. 
فمكا الخماع افكمل هن الاتتحاي' لان الخباع فيه لدة [ك ولشتخصن: احور يخا صى: لكن :| لاسستاء 
يقتصر عليك وحدك. وعلى هذا الأساسء سنجد أن طلب العلم أوسع اللذات من حيث إمكانية مشاركة 
الناس عبر الزمان والمكان في ثمار علمكء ولا توجد لذة أخرى لها هذا البعد القابل لاختراق الزمان 
والمكان بل والأجناس واللغات. 

النتيجة: أفضل وأعظم وأكمل منفعة لبني الإنسان والأولى بأن تكون مركز كل شئ يقومون به وأساس 
كل قاعدة أخلاقية وقانونية يقررونها بينهم؛ هي العلم, تعلما وتعليماً. العلم أنفع الأشياءء دنيا وآخرة. 
فكل ها مسق امن إشارات وكنبيهات يفصن على متفعة العله في الدنيا؛ أمّا إذا أضفت البفد الأحروي له 
فتتضاعف درجة منفعته إلى حدود لا نهائية بالمعنى الحرفي. 


ودع الكلق ترهد ] تعانيى البمةة ابقان رما نميا جور العيدزن الأننًا داعب الوكين بدوكا 
يكن الواضتع ]3 تظبيفها عن وقنية طلب العله لب منة. 


ملحوظة: الحق أن هذه المعايين السبعة أعميتني جد ولذلك قررت: الكتابة غنيها هنا على عجالة لي 
غادة بفضل الله الخفيظ أحفظ أفضل عنذما أكتب عن الشئ وأفهمة بنحى أفضل كذلك خين استعملة في 
موضوع معين. والواقع أن كل كتاباتي وسيلة من أجل تحقيق مزيد من الفهم لي وتيسير طلبي للعلم. 


البرهان الرياضي على النعيم الخالد: 

)١‏ النعيم. ”في شغلٍ فاكهون". 

؟) الترقئ. ”ولديئا مزيد“. 

؟) تذكّر الأدنى الماضي. ”هذا الذي رُزقنا من قبل“-”إِنا كنا قبل في أهلنا مُشفقين. فَمَنْ الله علينا“. 


فكما أن العدد وجود وليس صفراًء كذلك النعيم وجود. 
وكما أن العدد لا نهاية له كذلك النعيم لانهاية له. 
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وكما أن كل عدد أعلى إذا قارن نفسه بالعدد الآدنى منه شعر بالعلوء فكذلك تذكّر حالة النعيم الآدنى 
فى :الجنة "هذا الذئ وزفنا'مق فيل“ :أو تذكن خالة الشقاء والكم في الدثيا التي هئ قبل الآخرة "إنا 
كنا قبل في أهلنا مشفقين“ يودي إلى الشعور الدائم بالعلو والنعيم الأشرف. 

طبيعة العدد تكعشف عن حقيقة المدد. 


أنقنا 0000 ا تثبيت الحقيقة. ا عقا كي لم اه 
وضع فيها العلما 0 كثيرة وخطيرة. 


يجوز الإكراه في مقابل الإكراه. كيف لا إكراء 7 كرام ومن شا ء يحوة هته الثاني هق التكلم في فكان 
معيّن لآن التكلم: الشفهني فيه إدحال لصوت ينح إكراهي في آذان الآخرين: ولذلك يجوز إكراه 
المتكلمية ليس تسبي كلاميع ولكن يسيب إكراة الأكرين' الذين لا:يستطيعوق ود هذا :لصوت عن اذانهم: 
ومن هناء الحرية من كل جهة لا تكون إلا للكتابة؛ لأنه لا إكراه في فتح الكتب والقراءة فيهاء فهو عمل 
طوعيء وعامله يتحمّل مسؤوليته. كل ما فيه إكراه يجوز النظر في تقنينه بالحد اللازم لرفع الإكراه عن 
الفاش: 


تأتيتي الأفكار مركّبة ومدمجة لها وحدة. ثم تفصيلها وتحليلها مرحلة تالية» كأن تظهر في حال الكتابة. 
ل عادة. الفتح دُفعة, والدرس ذفعات. 

س: لماذا تكلّمت عموم الأديان عن عدم إعطاء قوة للتجار؟ 

ج: لأن التجارة تطلب الربح بواسطة نفع الناس وإشباعهم ماديا والإشباع المادّي-عند عموم أهل 
الأدياننيعني القفلة عن الروحاني. 

س: والحق؟ 1 / 

ج: الحق أن الإشباع المادّي محايد في أثرهء فقد يكون سبباً للغفلة وقد يكون سبباً للتفرّغ للمعرفة 
والعبادة. فالتجارة خير» الناس هم الأخيار والأشرارء لا التجار من حيث هم تجار. 


احترام الحر يجعله أكثر خدمة من العبد. الإساءة إلى الحرٌ تجعله أكثر عدواناً من العبد. الحرّ دائماً 


تعلّم اللغة: ١)عقلي‏ أصالة وليس ذهنياً إلا بالحدّ الأدنى: لا شعوري أكثر من كونه شعورياً. ")يعتمد 
على التكزان, )الريظ بين الكلمة وواقغها مياقبرة وليذن:يواتسعة لعةفيالنخصق تجمع بيتهما. 4) 
سمعية أصالة وبصرية بالعرض. إذن» لاشعورية وَ تكرارية و مياشرة و سمعية. 

لهذا يشهل على الطفل تغلم اللغات ويضعب غلى الرجل: لتنا حين تكبر عادة في هذه الحضارات 
نتحول إلى التركيز الذهني وَ الملل من التكرار و نترجم إلى لغتنا الأولى حين نتعلّم الثانية وجعلها وسيطة 
بين الدال والمدلول الواقعي وّ نستعمل البصر والقراءة أكثر من السمع والغناء. 
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الطفل من لا يرى إلا داخل نفسه. الغافل من لا يرى إلا خارج نفسه. الرجل من يرى داخل وخارح 


ل ا ا ل ل ا 
ارمع سي جلة رع 0 سيج افيا نسي للاطمقئان 


لول العساكر لما استطاع طاغية أن يطغى ويسجن ويهذي ويقتل ويرهب. ولذلك أرى أن ب يتم إمهال 
متاك زريحة اشكر مين الكل الككدي فخ هذه الزظيفة | الأحزاسدة ويف ها إنائحة فك كل مدن لا يفا رن 
منهم. لأنهم كلهم مجرمون بالقوّة أو بالفعل. 


الرد على اليسوعي: 

قال يسوعهم ما زبدته أن الكمال هى ”إعطاء مالك للفقراء“. 

١*[مزاهى!الفشدة‏ ان كان نا هيا : والتخلّي عن المال هو الكمال, اند الفقيو كا مل 1قا كل مية 
الغني. بالتالي؛ المال يشبه المرض:؛ فالصحيح من لا مال له والمريض من له مال. بالتالي؛ كيف يجوز 
إعطاء المال للفقراء !؟ هم أصحاءء فكيف نجعلهم مرضى بإعطائهم الأموال ونخرجهم من فقرهم وهو 
كمالهم إلى الحصول على المال وهو نقص. 

؟-تناقض منطقي: افترض أنه لا يوجد إلا أنت وفقير واحد. أنت عندك المال كله؛ والفقير ليس له مال. 
بناء على نصيحة ”الكمال هو إعطاء مالك للفقراء“. لابد أن تخرج أنت عن كل مالك وتعطيه للفقير. فإذا 
ففلت ذلك انليج الفقير فكي :واتقليك اقم إلى فقوو يدياب لايك أن يعمل الفقير أيضاً بنفس النصيحة 
ويصدر عن نفس الرؤية الكمالية» بالتالي عليه أن يخرج عن ماله كله ويعطيك إيّاه لأنك فقير. وهكذا 
سيدور المال بينكما وبينكم إلى ما لا نهاية» والفساد واضح. 

"؟-التوزيع العدمي: افترض أنك تملك ثمانية مليارات دولار. لو أردت أن تخرج عن مالك وتعطيه للفقراء. 
فلابد أن تورّعه على كل الفقراءء فإذا فعلت ذلكء واليوم في العالّم يوجد على الأقل مليار فقيرء بل أكثر 
بكثيرء لكن لنفترض أنه يوجد مليار فقير فقط. بناء على ذلكء لابد أن تعطي كل فقير منهم ثمانية 
دولارات! يعني ما يكفيه لمدّة أربعة أيّام لو كان يعيش مثل أفقر الناس في الأرض اليوم وهى دولاران 

يومياً. لو ورّع كل إنسان كل ما يملك على البقية» فالنتيجة أن التوزيع سينتج عدماً وعاجلاً جدًاً. فالكل 


الحق أن التفسين الواكدي كثل هذ + التضيهة الفاشلة هو في ناايلئ: 

اللناصح يهودي مفلس له أتباع مفلسين مثله, وكان يريد من الأثرياء من أتباعه أن يعطوا أموالهم له ولن 
حوله. ولذلك تجد في القصّة أنه لم يتورّع عن استعمال زيت ثمين جدًاً. حين دهنته به امرأة وكأثه سلطان 
في الحرملك؛ ولم يستمع لاعتراض أحد أتباعه حين قال له لماذا لا نبيع هذا الزيت وننفقه على الفقراء 
(وهي نصيحته كما ترى !). واخترع عذراً أقبح من الذنب. فالقضية هي دعوة الأثرياء لإعطاء أموالهم له 
على الجاهز. أي هي شحاذة فلسفية. 
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لابد من الردّ على كل الكتب المهمّة-ديناً ودنياً-من أجل إيقاظ الناس؛ وإظهار الأعلم ممن دونه في كل 
أَجّة: يفاط واحتظفاء. 


العريى المعاصر: كل ما تقوله له. ينقضه بضده. ولا يبالى بالتناقض مع نفسه. وغاية مجادلته هى أن لا 
عمل ننه إن كلمتفيتي: الوتيا كلبلك في الذيى: إن كلمت قي الرين كليك في الا إن كمه عن 
الروح كلّمك عن الجسم. إن كلّمته عن الجسم كلّمك عن الروح. إن كلّمته عن الشريعة كلّمك عن الحرية, 
إن كلمته عن الحرية كلمك عن القيم والقوانين والعادات. إن كلمته عن التغيير كلمك عن عدم جدوى ذلك. 
إن كلمته عن عدم التغيير ردٌ بوجوب الإصلاح والتفاوؤل بالخير. وهكذا في بقية الأمور. 


ملحوظة: حدّى هذه العبارة سيناقضها بحجّة أن هذا تعميم لا يصعحّ. في نفس الوقت الذي تجد العربي 
عنصرية آو آخلاقية آو مؤامراتية آو ما شئّت. 


الكمال: مبداً السعة والبسط في الباطنء ومبداً الراحة والقبض في الظاهر. لا يستقيم أمر العالم بدونه. 
كن لا يجدهماء سيتطرّف في أحدهما ويدخل أحدهما في الآخر فيفسده. 


حين يبتسم آل محمد للعالم. يضحك العالم. 
حين يبكي آل محمد في العالّم؛ يبكي العالم. 
الجنة والنار تحت أقدام آل محمدء 

لو يعشقهم الناس فيا لسعادة العالم. 


من دعائم الصمت في الطريقة: أن تتكلم مع الورق بالكتابة. 


الدقائن تخصين الأفكار وسو الكلماف:يها تتنسة :من الفناة ينين الزمات والعدوان على وغيلة طهوز 
هذه الأفكار والكلمات. لو اجتمع كل أهل العصر على منع نشر كتاب: وهددوا الكاتب والناشر بالقتل: 
جاو ققل كل آهل العصير إلا وجل واهرا #افى سبيل بقاء الكقانه كه كاتف البشرية التناسل منيماء لأن 
الكفايالعاضسر ليان من شق أهل العصيز وكدهم بدن حق الوركة عدن يغيرقم: فإ كان لهم التحازل 
والتصرف في حقهم فليس لهم التنازل والتصرف في حق من بعدهم. بقاء الكتاب أولى من بقاء جيل من 
الكلاب. 


الكتابة باليد-مع عدم العجلة وحضور الوعي-من أفضل أدوية القلب. 


كل هانور م العهزات والكرامات :هي امون ادن اللةيتظبورها على يد التغلماة بالاقتشافات 
والاخترا عاض تلك إزهاهن بيةة. 


الواقع أبسط مما تتصوّرء وأعظم مما تتخيل. 
فقي مق هاه بوه لع طق نوا وص ل قئة ف رفحل فش ف فلي و عونق فق عدف أ ونطايه قنها واه أذ عق وف ونه فق و21 يه وزاك 66 فيه ها ء بق 2 نه تم الكتاب ولله الحمد. 


